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Der Oben-Unten-Zusammenhang in der
Geschichte der Astrologie

Babylon

Das meines Wissens dlteste schriftliche Zeugnis, das die Oben-Unten-
Korrespondenz philosophisch reflektiert, stammt aus neuassyrischer
Zeit, spatestens aus dem 7. Jh. v.Chr. Es handelt sich um eine Art von
,» Weissagungshandbuch®, das unter dem Titel ,,A Babylonian Diviner’s
Manual“ publiziert wurde.! Die entscheidenden Zeilen aus diesem kost-
baren Text gebe ich in einem Kistchen in eigener Ubersetzung wieder.

Die éltere mesopotamische Staatsastrologie war in etwa der heutigen
Mundanastrologie zu vergleichen. Die Astrologen waren vom Konig
angestellt und hatten die Aufgabe, Prognosen betreffend das Schicksal
des Konigs und des Landes zu erstellen. Nicht gebrauchlich war das
Erstellen individueller Geburtshoroskope. Dieses kam erst im 5. Jh. v.
Chr. in Mode.

Nach Ansicht des erwéhnten ,,Weissagungshandbuches* tragen sowohl
der Himmel als auch die Erde Vorzeichen. Zu den himmlischen zédhlten
neben astronomischen Vorgingen auch Wetterphdnomene, zu den irdi-
schen alle denkbaren irdischen Ereignisse oder Sachverhalte, die irgend-
wie als Zeichen gedeutet werden konnten. Die himmlischen und irdischen
Zeichen sollten aber nur gemeinsam miteinander gedeutet werden, weil
Himmel und Erde miteinander ,,verheiratet sind* (ithuzii), also in Har-
monie miteinander stehen. Nur wenn sowohl die himmlischen als auch
die irdischen Zeichen in dieselbe Richtung weisen und wenn nicht ein
Zeichen durch ein anderes eine ,,Ausradierung® (pissatu) erfahrt, wenn
also Himmel und Erde unmifverstindlich dasselbe anzeigen, entsteht
tatsidchlich eine Prognose.

Solches Schicksal wurde allerdings nicht als unabénderlich betrachtet.
Es konnte notfalls durch sogenannte ,,Losungsrituale (namburbii),
verhindert werden, die in der wissenschaftlichen Literatur auch als apo-
tropdische, d.h. ,,abwendende* Rituale bezeichnet werden.



»A Babylonian Diviner’s Manual*

(nach A. Leo Oppenheim, JNES Vol. 33, No. 2 (Apr. 1974), 197-220;
Keilschrift, normalisierte Transkription und Ubersetzung von D. Koch. Anmerkungen zur
Ubersetzung finden sich in FuBnote 2.)
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24 idat samé (AN-e) itti erseti(KI-tim) sadda inassa ...

Die Zeichen des Himmels tragen einen Hinweis?* gemeinsam mit [den-
jenigen] der Erde. ...

38 idat erseti(Kl-tim) itti Samé(AN-e) sadda inassa

Die Zeichen der Erde tragen einen Hinweis®® gemeinsam mit [denjenigen]
des Himmels.

39 Samé(AN-e) u erseti(KI-tim) isténis(TES.BI) giskimma ubbaliini
Himmel und Erde in Vereinigung®® fiihren eine Prognose®® herbei?®.

40 ahennd ul zizii(BAR.MES) Samii u ersetu ithuzii
Sie sind nicht je fiir sich getrennt*®

verheiratet?©.

, Himmel und Erde sind miteinander

41 ittum Sa ina Samé(AN-e) lemnetu (-tuy) ina erseti(KI-tim) lemnet
Ein Zeichen, das am Himmel schlecht ist, ist auf der Erde schlecht.

(= Ein Zeichen am Himmel, das schlecht ist, korreliert mit einem Zeichen auf der Erde, das
schlecht ist. (?))

42 Sa ina erseti(KI-tim) lemnetu ina Samé(AN-e) lemnet

Eines, das auf der Erde schlecht ist, ist am Himmel schlecht.

(= Ein Zeichen auf der Erde, das schlecht ist, korreliert mit einem Zeichen am Himmel, das
schlecht ist. (?))

43 atta itta annita(GISKIM.BI) Site”’ema(KIN.KIN-ma) lii Sa Samé(AN) li
Sa erseti(KI-tim)

Du sollst nach diesem® Zeichen suchen?, sei es eines des Himmels, sei es
eines der Erde.

Summa(BE-ma) ittu annitu(GISKIM.BI) lumunsa(HUL-Sa) kasSedi

Wenn sich erweist (?)¥, daB dieses Zeichen schlecht ist,

44 Iii ana nakri(KUR MES) lii ana mitani(US.MES) lii ana husahht (SU.KU)
ittabsakku

und sich fiir dich (!) ereignet hat, sei es in bezug auf Feinde oder Epidemien
oder Hungersnote,

itta annita(GISKIM.BI) adansa hitma

[dann] priife dieses Zeichen nach seinem Termin (oder: seiner Dauer).

45 ittu(GISKIM) mihir itti(GISKIM) /a ittabSima pissatu la irtasi

[Wenn] sich kein Zeichen ereignet hat®®, das dem Zeichen ebenbiirtig
entgegensteht, [wenn] es keine Ausradierung erfahren hat,

46 ul usettiq lumunsa(HUL-Sa) ul uttassih(Z1-ih) itehhdm(TE-am).

dann wird es sein Schlechtes nicht voriiberziehen lassen®", [denn] es ist nicht
entfernt worden®, [sondern] kommt herbei.
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Aus manchen Texten wird deutlich, dal die Deutung von Omen mit
Hilfe von Analogieschliissen geschah. Wenn z.B. ein bestimmter Stern
im Halo des Mondes stand, so zeigte dies an, daf} der Konig und seine
Truppen vom Feind umzingelt werden wiirde. Oder wenn der Regulus
im Halo des Mondes stand, so bedeutete dies, daf ein konigliches Kind
im Mutterleib heranwuchs. Der Halo stand offenbar einmal fiir eine
feindliche Umzingelung, ein andermal fiir einen Mutterleib. Oder wohl
auch fiir alles mogliche andere, das eine Art UmschlieBung oder Um-
hiillung reprisentierte.’

Die Omen wurden als Zeichen der Gotter gesehen, die in ihrer Ver-
sammlung das Schicksal des Konigs und des Landes festlegten. Himm-
lische Zeichen wurden als ,,Schrift des Himmels* (sitir Samé) aufgefalt,
die man lesen konnte, eine Art ,,kosmische Keilschrifttafel“. In der
Mythologie (Enuma Elish, Anzu Epos) erscheint die kosmische Keil-
schrifttafel unter der Bezeichnung ,, Tafel der Schicksale* (tuppi simati).
Diese ist an der Brust des Gotterkonigs Marduk (bzw. Ninurta) befestigt.

Bereits im 2. Jt. v. Chr. hat sich auch die Meinung durchgesetzt, daf3
ein einziger Gott an der Spitze der mesopotamischen ,,Gotterversamm-
lung® (puhur ilani) die Geschicke des Kosmos lenkt und alle anderen
Gotter nur seine von ihm beauftragten Beamten sind. Deren Wohnsitze
befinden sich allerdings am Himmel. So lehrt es etwa das babylonische
»Weltschopfungsepos® Enuma Elish. Manche Religionsgeschichtler
glauben, daB der jiidisch-christliche Monotheismus seine Wurzeln letzt-
lich hier hat.

Die Planeten sind hier also nicht als selbstindig wirkende Gotter mit
eigenem Willen aufzufassen, sondern sie gehorchen einer iibergeordne-
ten Ordnung. Entgegen weitverbreiteter Meinung wurden die Planeten
auch nicht mit den Géttern identifiziert. Zwar wurden der Sonnengott,
der Mondgott und die Venusgottin seit alter Zeit kultisch verehrt. Aber
in der Astrologie machte man einen Unterschied zwischen Gottern und
den Himmelskorpern und gab ihnen auch nicht die Namen von Géttern.
Anders, als oft behauptet wird, wurde z. B. der Planet Jupiter in keil-
schriftlichen astrologischen Texten nicht nach dem Goétterkonig Marduk
benannt, sondern trug allerlei andere Namen, z. B. kakkabu pesii (MUL.
BABBAR), d.h. ,,der helle Stern®, oder dapinu (UD.AL.TAR), d.h. ,,der
Wilde, Brutale®, oder Néberu (SAG.ME.GAR), d.h. ,,Ubergang, Furt*,
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oder gamlu (ZUBI), d.h. , Hirtenstab“. Ahnliches lieBe sich fiir die
iibrigen Planeten zeigen.

Auch im oben zitierten Text scheinen die Gétter keine Rolle zu spielen.
Auch Himmel und Erde, die gemeinsam die Omen hervorbringen, wer-
den nicht als Gottheiten angesprochen. Die Worter ,,Himmel* (AN) und
,,Erde* (KI) sind ohne das Zusatzzeichen (Determinativ) fiir ,,Gottheit™
geschrieben. Vermutlich glaubte der Autor in der Tat an eine einzige
gottliche Macht, die den ganzen Kosmos harmonisch lenkte.

Aus alledem wird deutlich, da3 man die astrologische Wirksamkeit von
himmlischen Konfigurationen nicht kausal, also im Sinne von Ursache
und Wirkung begriff, sondern als Vorzeichen fiir Ereignisse in der
kurz- bis mittelfristigen Zukunft. Auch ein synchronistischer Erklé-
rungsansatz, wie ihn heute manche psychologischen Astrologen vertre-
ten, kommt damit fiir die babylonische Astrologie nicht in Betracht.
Man miifite sie vielmehr als prosemantisch (,,voraus anzeigend*) oder
nuthetisch (,,warnend*) bezeichnen. Dabei ist aber zusitzlich zu beach-
ten, daf3 das Schicksal, wie gesagt, nicht als feststehend begriffen wurde,
sondern, wie man glaubte, mit geeigneten Ritualen beeinfluflit werden
konnte.

Der Oben-Unten-Zusammenhang war daher eher von der Art einer
Kommunikation zwischen dem Gott des Universums bzw. der Gotter-
versammlung und dem ,,Konig der Welt*. Die Gotterversammlung
kommunizierte mit himmlischen (und irdischen) Zeichen, der Konig
dagegen antwortete mit Gebeten und Ritualen.
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Aristoteles

Kommen wir zu den Griechen und ihrer Auffassung von der Oben-
Unten-Korrespondenz. Das folgende Bild zeigt, wie der griechische
Philosoph Aristoteles im 4. Jh. v. Chr. sich den Kosmos vorgestellt hat.

¥ Wy
* h *
*,,..

*
# EOO
< #

¥l D) *

Erde

_ ¥*
\\\g >

In der Mitte befindet sich die Erde.
Mond, Sonne und Planeten sind an dariibergelegten Sphéren befestigt.

Uber allen Planetensphiren und um sie herum liegt die Fixsternsphiire,
die sich im Tageslauf einmal um die Erde dreht.

Jenseits von allem steht das ,,erste Bewegende* (10 mp@dtov kvodv, fo
proton kinun), d.h. ,,der Gott* (6 0g0¢, ho theos, Metaphysik 1072b25).
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Da der Gott als Ursprung aller Bewegung nicht selbst ein Bewegtes
sein kann, muB} er notwendig ein unbewegt Bewegendes sein.

Eine bildliche Darstellung obiger Art diirften die meisten Leser schon
einmal gesehen haben. Weniger bekannt ist der ,,Mechanismus®, durch
den der Unbewegte Beweger das Universum in Bewegung setzt. Meist
wird angenommen, daf} dieser ,,Mechanismus® kausal zu denken ist,
daB also eine Sphére die nichste in Bewegung versetzt, vergleichbar
einem kosmischen Uhrwerk. Diese Annahme ist jedoch falsch.

Der Himmel und alle Dinge bewegen sich nach Aristoteles nicht deshalb,
weil Gott die Dinge anstiee und die Dinge ihrerseits einander gegen-
seitig weiter anstieen. Da Gott beim Bewegen der Dinge selbst unbe-
wegt bleibt, kann die Bewegung nicht auf kausalem Wege durch einen
Anstol3 zustande kommen. Wie dann? Gott bewegt die Dinge nur als
Zweckursache, d.h. dadurch, da3 er von ihnen gedacht und begehrt wird.
Der Himmel und alle Dinge bewegen sich, weil sie stindig Gott denken
(vémoig/ndesis) und ihn begehren (pséic/orexis).* Bewegung kommt
aus dem Inneren der Dinge und strebt Gott nach. Bewegung ist Ausdruck
von Psyche (yoyn), d.h. von ,,Aktivitit und Leben* (mpa&ic/praxis und
{&dn/z0é), die allen Dingen innewohnen.’ Der Himmel ist hierbei nicht
Wirkursache (causa efficiens), sondern Zweckursache (causa finalis).

Auf der Erde gibt es zwar kausale Interaktionen. Aristoteles hat sogar
bahnbrechende Uberlegungen betreffend die verschiedenen Arten von
Ursachen und Kausalitdt geleistet. Aber die letzte Ursache von Bewe-
gung liberhaupt, der Bewegung des Ganzen, bleibt das Gottliche, indem
es das letzte Motiv aller Bewegung ist; die Bewegung selbst kommt
dabei aus den Dingen selbst, ndmlich aus ihrer Psyche.

In Metaphysik 12.8 (einer Interpolation) versucht Aristoteles sogar die
verschiedenen Bewegungskomponenten der Planeten auf unsterbliche
Geister zuriickzufiihren. Er zdhlt deren 55. Sie alle bewegen unbewegt,
somit indem sie ,,gedacht und begehrt* werden.®

Auf die Astrologie angewandt ist auch dieses Modell nicht kausal,
sondern beruht auf einer ,,psychischen* Verbindung des irdischen mit
dem Gottlichen, das im Himmel ist. Das Gottliche manifestiert sich in
den Himmelssphéiren. Diesen folgt alles, man konnte sagen: in unbe-
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wulltem Streben. Allerdings weil3 Aristoteles noch nichts von psycho-
logischen Konzepten wie bewuf3tem und unbewulltem Handeln. Aristo-
teles ist zwar nicht Astrologe, sondern Philosoph. Fiir psychologische
Astrologen konnte sein Ansatz aber durchaus interessant sein.

Der Kontrast zum babylonischen Weltbild ist offenbar:

In Babylon bestimmte Marduk mit seiner Gotterversammlung das
Schicksal der Menschen. Nach Aristoteles hingegen bewegen sich alle
Dinge, weil sie Psyche haben, und sie streben sozusagen in unbewuf3-
tem Drang stets dem Gottlichen nach, das sich im Himmel befindet.
Wir werden sehen, daf3 spétere hellenistische Texte zur Astrologie und
threm Wirkmechanismus diese beiden Ansétze kombinieren.

Aristoteles, Metaphysik 12.7, 1072a21ff.:

goT1 TL GEl KvoDpEVOV Kivnoty dmooTov: abt) & 1) KOKA® ... BT didiog
av €in 6 Tp®TOG 0VPavOC. E6TL TOlvLV TL KOl O KIVEL. £MEL BE TO KIVOOLEVOV
Kad kivodv pecov, 0Tt Totvoy 1L O 00 Kivodpevov Kivel, didlov kol odsia
Kol 8vépyela ovco. KIvel 88 Ode 1O OpexTOV Koi TO VONTOV' KIVEl OV
KLVOULEVO.

Es gibt etwas, das sich immer in unaufhdrlicher Bewegung bewegt; diese
Bewegung aber ist die im Kreise. Der erste Himmel diirfte also ewig sein.
Ferner gibt es auch etwas, das [ihn?] bewegt. Da aber dasjenige, das [sowohl]
bewegt ist [als] auch bewegend ist, ein Mittleres (d.h. ein Zwischending)
ist, gibt es etwas, das ohne bewegt zu werden bewegt, [da] es ewig und
seiendes Wesen und Wirklichkeit ist. In dieser Weise aber bewegt das
Begehrbare und das Denkbare. Beides bewegt, ohne bewegt zu werden.
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Plotin

Fiir unsere Fragestellung sehr bedeutsame Uberlegungen hat auch der
platonische Philosoph Plotin, der im 2. Jh. n.Chr. lebte, angestellt. Plotin
schrieb u.a. Abhandlungen iiber Schicksal und Vorsehung’ sowie eine
Schrift mit dem Titel ,,Ob die Gestirne [etwas] machen/bewirken®
(Iepi tod i moel &t dotpa)®. Die letztere beginnt mit den folgenden
Worten:

‘Ot 1 10OV dotpov Popd oNUAivel Tepl EKAGTOV TA EGOUEVA, GAA’ ODK
a0 WOLEL, G TOIC TOAAOTG 0EALETa, ElpnTOn PV TPOTEPOV €V HALOILG.
Dal3 die Bewegung der Gestirne iiber alle einzelnen Dinge das anzeigt,

was sein wird, aber nicht selbst alles bewirkt (macht), wie die meisten
glauben, ist schon friiher in anderen [Schriften] gesagt worden.

Es scheint also, dafl bereits zu Plotins Zeit ein kausales Verstiandnis
astrologischer Wirkung allgemein verbreitet war, allerdings nicht unter
astrologischen Autoren, wie wir sehen werden, sondern nur unter Laien
und Kritikern. Plotin kritisiert das kausale Verstindnis. In seiner Schrift
,Uber das Schicksal* (Ilepi eipoppévng), gibt er zu bedenken, daB ja
auch die Auguren, die aus dem Flug der Vogel weissagen, nicht davon
ausgehen, da3 der Flug der Vigel das Schicksal bewirke. Vielmehr gehen
sie davon aus, dal3 der Flug der Vigel das Schicksal nur anzeigt. (Enn.
II.1.5.33ff.) Dieses Anzeigen beruht auf Analogien, wie z. B. der, daf3
das Fliegen des Vogels in der Hohe eben hohe Taten anzeigen soll.
Genauso verhilt es sich bei den Bewegungen der Planeten. Der Himmel
liefert so etwas wie ein symbolisches ,,Schriftbild* (domrep ypappota),
dessen ,,Grammatik* (ypappotikr)) der Astrologe versteht und ,,nach
dem Prinzip der Analogie* (katd t0 dvéioyov) deuten kann. (Enn. L1
6.191f.) Eine dhnliche Idee ist uns bereits in Mesopotamien begegnet.

Die Analogie ist nun dadurch begriindet, da3 das Universum von einer
einzigen gottlichen Intelligenz, einem einzigen ,,Geist™ (vod¢/nus) und
einer einzige ,,Seele* (yvyn/psyché) durchdrungen wird. Denn wenn
ein einziger Geist alles Seiende geschaffen hat und durchdringt, dann wird
er alles harmonisch anordnen, so daf3 es sich sinnvoll zusammenfiigt.

(Quellentexte im Kasten).
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Plotin, Enneaden

Enn. IILL5.33ft.:

Ei 8’ 61 gig v 1®V GAoTpOV GYECY Op®VTEG TEPL EKACTWV AEYOLGL TA YIVOUEVQ,
mop’ ékeivov molelobor tekpaipovtol, Opoimg v Kol ol dpvelg TomTIKol mV
onuaivovoty glev Kol mavta, gig  PAETOVTEG Ol PLAVTELG TPOAEYOVGLY.

Wenn sie aber, weil sie auf die Stellung der Gestirne schauen und iiber alle Dinge
das Kiinftige sagen, folgern, daf dieses von jenen bewirkt werde, dann diirften in
gleicher Weise auch die Vogel diejenigen Dinge, die sie anzeigen, bewirken, und
[ebenso] alle [anderen] Dinge, auf welche die Wahrsager schauen und Voraus-
sagen machen.

Enn. 111.1.6.191f.:

GALG poAAOV, (g EpETOL PEV TadTo éml cOTPIY TV OA®V, TapEyeTol O Kol
AV xpeiav v 10D €ig avTd domep ypapupoTo PAETOVIONG TOVG THV TOLWTHYV
YPOUUOTIKTY €I00TAG AVOYIVOOKEW TA UEAAOVTO €K TOV OYNUATOV KOTa TO
dvaloyov pebodevovtog TO onNUaVOpEVOY: BoTep €l Tig AEyol, Emedn dynlog O
Opvic, onpaivel dynlag Tvag Tpa&es.

Vielmehr [ist zu sagen], da3 diese [Gestirne] sich zu[m Zwecke de]r Bewahrung
der Gesamtheit der Dinge bewegen, daB sie aber auch eine andere Notwendigkeit
erfiilllen, ndmlich die, daBl diejenigen, die ihre so beschaffene Grammatik kennen,
auf sie wie auf Schriftzeichen schauen und aus ihren Gestalten das Kiinftige
erkennen, indem sie nach der Analogie das [von ihnen] angezeigte methodisch
erschliefen — wie wenn z.B. jemand, weil der Vogel in der Hohe [fliegt], sagt,
daB dies irgendwelche hohen Taten bedeute.

Enn. I1.1.7.11f.:

Aowmdv 8¢ 18glv v dmmhékovoav Kai 0lov GuVeEipovGoY GAAAOIG TTEVTOL KoL TO
TG £’ EKAGTOV EMPEPOVGAY ApyTV TIOEREVNY piay, 6’ TG TAVTA KoTd AdYoUg
oneppaticodg mepaivetol. "Eott udv odv kai aditn 1 86&a &yyde tiig milcav koi
oxéowv kol Kivnow muetépav e kol mioav €k Thg T®V OAwv Wyuyflg fiKew
Aeyovong, &l kai fovAeTal TL ULV Koi EKAoTOG Yopilecbou gic TO map’ UMV TOLETV
L.

Es bleibt noch tibrig, da8 wir sehen, dal das Prinzip (dpyn), das alle Dinge mit-
einander verflicht und sozusagen verkniipft und fiir ein jedes Ding sein Wie her-
beiflihrt, — dal dieses Prinzip als ein einziges vorliegt, von dem her alle Dinge
entsprechend Regeln (Aoyou), die als Samen fungieren, vollendet werden. Diese
Auffassung ist nun auch derjenigen nahe, die besagt, dal3 jeder Zustand und jede
Bewegung, sowohl die unsrigen als iiberhaupt alle, aus der Seele der Gesamtheit
der Dinge kommt, auch wenn man uns und allen Einzeldingen [die Moglichkeit]
einrdumen will, etwas von uns selbst her tun [zu kdnnen].
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Alles hédngt also nach Plotin mit allem zusammen, und daher kann man
im Sinne einer Analogie von einem Ereignis auf ein anderes Ereignis
schlieen, selbst dann, wenn kein kausaler Zusammenhang zwischen
den beiden besteht. Die Planetenbewegungen, die Flugbewegungen der
Vogel, die Ereignisse in unserem Leben — alles wird durch den einen,
alldurchdringenden Geist synchronisiert. Folglich ist es mdglich, von
den Planeten oder dem Vogelflug auf unser Schicksal zu schlieen. Alles,
was im Universum geschieht, tragt einen tieferen, gottlichen Sinn in
sich, der nach Interpretation verlangt.’

Soweit zu Plotins mystisch-metaphysischer Erkldrung astrologischer
,» Wirkung*. Ganz dhnliche Ideen waren allerdings in der Spitantike weit
verbreitet und entsprachen dem philosophischen Zeitgeist. So finden
sie sich z. B. auch bei den Stoikern (Epiktet, Lehrgespriiche 1.14)'°, in
der hermetischen Tradition'' und selbst bei Christen'?.

Plotins Schriften sind heute etwa 1800 Jahre alt. Sein mystisch-meta-
physisches Weltbild ist aber unter Astrologen immer noch sehr aktuell.
Ganz dhnliche Ansichten finden wir ndmlich auch bei namhaften Astro-
logen der Gegenwart, etwa bei Robert Hand'®, Liz Greene!#, Richard
Tarnas'>, André Barbault'®, Fritz Riemann'’ oder dem Schweizer Astro-
logen Alfred Fankhauser'®. Auch Vertreter der esoterischen oder theo-
sophischen Astrologie, wie z.B. Oskar Adler!® oder Alan Leo®’, kénnten
hier zitiert werden. All diese Autoren bekennen sich mehr oder weniger
ausdriicklich zum platonischen, mystisch-metaphysischen Weltbild,
d.h. sie gehen von der Wirksamkeit einer alldurchdringenden Psyche
bzw. eines alldurchdringenden Weltgeistes (Nous) aus. Im Falle der
theosophisch inspirierten esoterischen Astrologie spielen allerdings auch
Einfliisse aus indischen spirituellen und astrologischen Lehren eine
Rolle.



18

Vettius Valens, Claudius Ptolemaus, Firmicus Maternus

Wie wir sahen, berichtet Plotin in seiner Schrift ,,Ob die Planeten etwas
tun/bewirken®, daf} zu seiner Zeit ,,die meisten* glaubten, daf3 die Pla-
neten ,.kausal* auf die Menschheit einwirkten. Auf etliche astrologische
Autoren scheint diese Aussage allerdings nicht zuzutreffen. Zwar stof3t
man bei ihnen oft auf die Redewendung, dafl eine himmlische Konfi-
guration bestimmte Charakterziige eines Menschen ,,macht* bzw. ,,be-
wirkt (motel), so z.B. bei Vettius Valens oder Ptolemaus, die beide im
2. Jh. n. Chr. lebten. Doch diese Aussagen sind nicht im Sinne einer
Kausalitdt zu denken. Interessant ist z.B. folgende Aussage bei Valens
(Anthologie 1.1):

‘H 8¢ Agpoditn €oti puev Embopia Kol Epwe, onuaivel o0& untépo Kol
TPOPOV. TOLEL O 1EpOCHVAG, YOLVAGLOPYING, XPVCOPOPING, CTELLOTY-
Qopiog, EDEPOGHVAG, PIAING, OUAMOG, ...

Die Venus ist Begierde und erotische Liebe und zeigt Mutter und Amme
an. Sie macht priesterliche Riten, das Amt des Gymnasiarchen (d.h. des
Leiters des Gymnasions), das Tragen von Goldschmuck, das Tragen
von Kronen, Frohlichkeit, Freundschaften, Kameradschaften; ...

Wihrend Plotin die Auffassung vertritt, dall die Gestirne das Schicksal
nicht ,,machen®, sondern ,,anzeigen®, zeigt sich beim obigen Zitat, daf3
Valens unter ,,machen* gar nichts anderes als ,,anzeigen* versteht.

Es handelt sich hierbei um nichts weiter als eine saloppe Redeweise. In
Wirklichkeit leben Valens und Ptoleméus in einem Kosmos, der auf der
astrologischen Ebene mehr durch Analogien und Sympathien als durch
Kausalitit gelenkt wird. Bei den von Plotin erwédhnten ,,meisten, die
glauben, dal3 die Sterne etwas ,,bewirken®, handelt es sich vermutlich
nur um das Volk im allgemeinen.

Valens duflert sich leider nicht explizit zu dieser Frage. Vielmehr stiirzt
er sich gleich am Anfang seines umfangreichen Werkes in astrologi-
sche Uberlegungen. Aber schon sein erster Satz macht aber deutlich,
daf3 hier kein kausales, sondern ein mystisch-analoges Weltbild vorliegt:

‘0 pév odv maviendmg “HAog mupddng vrépymv Koi @S Voepov,
yoykic aicOnoewmg Opyavov, onuaivel puev éml yevécews Paciieioy,
Nyepoviav, vodv, gpovnoty...
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Die allsehende Sonne, [indem] sie feuerartig und als geistiges Licht, als
Organ seelischer Wahrnehmung existiert, zeigt Koénigtum an, Fiihrer-
schaft, Geist, Verstand, ... (lange Liste).

In dieser Beschreibung werden Materielles, Seelisches und Geistiges
wild durcheinandergemischt. Alles ist offenbar allem analog. Die Rede
ist von einem ,,Anzeigen (onuaivewv), nicht von einem ,,Machen* oder
,,Bewirken®.

Es gibt in Valens* ganzem umfangreichen Werk nicht den geringsten Hin-
weis auf den Gedanken einer Kausalwirkung. In Wirklichkeit driicken
er und seine Fachkollegen sich einfach nur schlampig aus, wenn sie hie
und da von einem ,,Machen* oder ,,Bewirken* (moiiv) sprechen. Kir-
chenvater Augustinus, ein Kritiker der Astrologie, rdumt dies sogar aus-
driicklich ein, wenn er beméngelt, da} diese Ausdrucksweise, wenn-
gleich nicht wortlich gemeint, die Menschen in die Irre fiihrt.?!

Auch bei Ptolemius findet sich die Redeweise, dal himmlische Kon-
figurationen dies oder das ,,bewirken*. Doch auch hier ist nicht an einen
Kausalismus im Sinne einer Wirkursache (causa efficiens) zu denken.
Zwar spricht er in Tetrabiblos 1.2 von einer Kraft oder einem Potential
(dOvvopuc/dynamis), das sich von der ewigen Sphére der Planeten auf die
sublunare Welt iibertragt.?> Weiter erwahnt er Wirkungen der Sonne im
Tages- und Jahreslauf, sowie den ,,Einflull* (dndppoia/aporrhoia) des
Mondes auf die Gezeiten. Heute fassen wir diese Einfliisse physika-
lisch-kausal auf und glauben sie im wesentlichen zu verstehen. Doch
Ptolemdus kennt noch keine physikalischen Erklarungen fiir diese
Phianomene. Im Kontext erweist sich, dal} er die Gezeiten als Resultat
eines ,,Mitleidens* bzw. einer ,, Sympathie“ (coundBeia) der belebten
und unbelebten Dinge mit dem Mond versteht (7etrabiblos 1.2):

1l 1& oeAnvn TAeloTnV, OC TEPLYEIOTATY, OdIdoY &Ml TNV YNV TNV
amoppolay oVUTEO0VVTOV aDTH Kol GUVIPETOUEVOV TOV TAEIGTOV
Kol Gydyov Kol Euydyov, Kol ToTau®dy UEV cuvovéovimv Kol G-
UEVVTOV TOIC PGy adTg TO pevuata, OUAATTI®OV 0& CLUVIPETOVCHV
TOig AvaToAoic Kol dvoeat TaG idilag Oppag, PLUTAY O¢ kal (dov T dAwv
1] KOTA TVOL LEPT) GUUTANPOVUEVOV TE AOTT] KO GULUEIOVUEV®V.

Und der Mond, da er am erdnéchsten ist, gibt an die Erde am meisten

an Einfluf3 (aporrhoia) ab, wobei die meisten sowohl unbelebten als auch
belebten [Dinge] mit ihm mitleiden (sympathein) und sich mitdrehen,
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und die Fliisse mit seinen (:des Mondes) Lichtern ihre Strémungen ver-
mehren und vermindern, die Meere aber ihre eigenen Fluten mit seinen
Aufgingen und Untergéngen mitdrehen, die Pflanzen und Tiere schlie3-
lich entweder ganz oder nur mit einem Teil [von ihnen] zusammen mit
ihm voll werden oder sich vermindern.

Der Mond gibt also ,,EinfluB3* bzw. ,,Abflull* (aporrhoia) aus den hoheren
Sphéren an die unter ihm liegende Erde weiter. Dieser Einflul muf offen-
sichtlich mit der oben erwéhnten ,,Kraft“ oder dem ,,Potential* (dynamis)
identisch gedacht werden. Er wirkt aber offenbar nicht als Wirkursache
oder Bewegungsursache (7o kinuin = causa efficiens); vielmehr geschieht
die Verwirklichung — in aristotelischer Terminologie die enérgeia — dieses
Potentials dadurch, dal} die Dinge mit dem Mond mitleiden (sympdtheia).

Ptolemius* astrologisches Weltbild ist daher keineswegs kausal im Sinne
einer physikalischen Ursachenwirkung, sondern ist von der Vorstellung
von kosmischen Sympathien geprégt. Allerdings ist hinzuzufiigen, daf3
Ptoleméius noch gar kein klares BewulStsein von dem Unterschied zwi-
schen einer physikalischen Ursache und einer Sympathie hat. Es gab
zu seiner Zeit auch noch keine Physik im heutigen Sinne, welche die
Phinomene der Natur streng kausal und experimentell erforscht hétte.?

Auch der romische Astrologe Firmicus Maternus, der im 4. Jh. lebte, ist
dhnlich wie Plotin und die Stoiker der Meinung, da3 das Universum von
einer kosmischen Intelligenz durchdrungen ist. Astrologische ,,Wir-
kung* kommt nicht durch einen kausalen Einfluf} einzelner Gestirne
zustande, sondern durch das ordnende Wirken eines alldurchdringen-
den ,,géttlichen Geistes* (mens divina) und einer ,,himmlischen Seele*
(animus caelestis), der sich vermittels der Planeten den irdischen Wesen
eingieBt* (infunditur).?* Allerdings ist Firmicus anders als Plotin Fata-
list, d.h. er glaubt, daB} alles, was geschieht, als Schicksal von Gott bzw.
der Weltseele vorherbestimmt ist und aus den Gestirnen abgelesen wer-
den kann. Das heif3t aber bei ihm eben nicht, dal} er kausal didchte im
Sinne physikalischer Ursachenwirkung.? Auch behélt der den Men-
schen bewohnende ,,himmlische Geist* die Fahigkeit, die ,,Fehler des
Korpers* zu bekimpfen.?®

Somit wird deutlich, daf antike Astrologen und Philosophen im all-
gemeinen nicht physikalisch-kausal dachten. Zumindest dachten sie die
Oben-Unten-Korrelation nicht kausal.
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Hermes Trismegistos und Tabula Smaragdina

Dem Neuplatonismus und Stoizismus eng verwandt ist die Hermetik,
eine Weisheitslehre die sich auf Hermes Trismegistos zuriickfiihrt, d.h.
auf den dgyptischen Gott Thoth, der mit dem griechischen Gott Hermes
gleichgesetzt wurde. Wer tatsichlich als Autor hinter den bedeutenden
Schriften der Hermetik steckt, etwa dem Poimandres oder der Tabula
Smaragdina, ist nicht bekannt. Es mulf3 sich auch nicht um dieselbe Per-
son handeln.

Auch die Hermetik ist der Ansicht, daf3 ein einziger gottlicher Geist (vodg)
alles Seiende schafft und durchdringt, und zwar als 4bbild oder Nach-
ahmung der in ihm enthaltenen Ideen oder Gedankenbilder (om, id€an).
Die Ordnung der Welt und ihre Entwicklung, das heif3t ihr ,,Schicksal*
(elpappévn), wird durch die Bewegung der Planetensphéren vorgegeben.
Interessant fiir die gegenwartige Untersuchung ist vor allem die Vor-
stellung, wie der ,,Mensch* als Sohn des gottlichen Geistes auf die Erde
kam. Er nahm die Krifte der Planetensphiren an sich, 6ffnete den
Himmel und blickte herab. Seine géttliche Schonheit spiegelte sich im
Wasser und warf einen Schatten auf die Erde. In der Folge verliebte
sich die Natur in ihn und er sich in die Natur und sie vereinigten sich
als Liebespaar. Von daher erklért sich, weshalb der Mensch gottlichen
Geist und Materie in sich vereinigt (sieche Kasten, nichste Seite).?’
Interessant ist hierbei die Vorstellung, dall der Mensch selbst bei seinem
Eintritt in die Materie, die Kriafte der Gestirne mitbrachte. Die Oben-
Unten-Entsprechung und Makrokosmos-Mikrokosmos-Entsprechung
erklart sich in der Hermetik offensichtlich von daher.

—



22

Poimandres 1.14
Abstieg des himmlischen ,,Menschen® auf die Erde

Kai 6 100 1@V Ovntdv kocprov kol 1dv dAoyov (pav Exmv maoay &xovciov
S Tiig appoviag mapékvyey avappnéag o kpdtog (var. add. tdv KOKA®V),
kol €0e1&e 11 Katoeepel @voel TV KaAnyv tod Beod popenv, Ov idodca
GKOPESTOV KOAAOG Kol TACHV EVEPYELOY &V €0VTH EYOVTO TMOV SOIKNTOPOV
TV T€ LOPOTV TOoD B0, Eueidiacey EpwTt, A¢ dte Thg KOAMOTNG LopPTig TOD
AvOpdmov 10 £1d0¢ &v 1 Bdatt idodoa kol 10 okiacpo &mi g yAG. 0 8¢ idav
TV Opoiav avTd popery &v avti odoay &v ¢ BdatL £piince kol HBoLVARON
a0Tod Oikelv (var. avTi] cLVOIKELY)" Gua 08 Tf) POVAT] &yéveto évépyetla kal
Pdrnoe TV Ghoyov popenv' 1 6¢ eUo1g Aafodca TOV EPOUEVOV TEPIETMANK
OAn kai éuiyncav: Epdpevot yap noav. (15) koi S1é todTo mopd mAvVTA TO £
v1ic {da dumholc Eatv 0 AvOpwmog, BvnTog pev o1 10 odua, aBavaTog O d1a
TOV 00G1MHON GvOpoToV: ABGVATOC Yap MV Kol TAVT®V TNV £Eovaiov Eyav, Ta
Ovnra mhoyel dmokeipevog T eipappévn. vmepbved odv BV THC Gpupoviag
EVapLOVIOg YEYOVE SODAOG...

Und er, der alle Macht iiber den Kosmos der sterblichen und der vernunftlosen
Lebewesen hat, guckte hinein durch die Harmonie [der Sphéren], indem er
die Kraft der Kreise aufbrach, und zeigte der niederen Natur die schone
Gestalt Gottes. Als sie diesen sah, wie er unerschopfliche Schonheit und alle
Wirkkraft der Verwalter (= Planetengeister) in sich trug und die Gestalt des
Gottes, lachelte sie in Liebe, da sie ja das Bild der iiberaus schonen Gestalt
des Menschen im Wasser sah und den Schatten auf der Erde. Er aber sah die
ihm gleiche Gestallt, die in ihr im Wasser war, verliebte sich und wollte dort
wohnen (var. ihr beiwohnen). Zugleich mit dem Willen aber wurde Verwirk-
lichung und er bewohnte die vernunftlose Gestalt. Die Natur aber empfing
den Liebenden und umarmte ihn ganz, und sie vermischten sich, denn sie
waren Liebende. Und deswegen ist der Mensch anders als alle Lebewesen auf
der Erde zweifaltig, namlich sterblich wegen des Korpers, dagegen unsterb-
lich wegen des eigentlichen Menschen. Denn [obwohl] er unsterblich ist und
die Macht iiber alle Dinge hat, erleidet er die sterblichen [Dinge], [indem] er
dem Schicksal unterworfen ist. [Obwohl] er also iiber der Harmonie steht,
wurde er innerhalb der Harmonie [deren] Sklave...
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Fiir die Astrologie von grofler Bedeutung ist der beriihmte Oben-Unten-
Satz der Tabula Smaragdina (,,smaragdene Tafel”). Dieser Text, der
ebenfalls dem Hermes zugeschrieben wird, ist eine extreme Kurzfassung
der hermetischen Lehre, die ohne Erklérungen sehr schwer zu verstehen
ist und offenbar zur Meditation fiir Adepten okkulter Wissenschaften
gedacht war. Angeblich wurde der Text im Grab des Hermes gefunden,
wo er auf eine Smaragdtafel gemeillelt war. Er hat insbesondere in der
Magie und Alchemie eine wichtige Rolle gespielt.

Woher der Text tatsdachlich stammt, ist unbekannt. Vermutlich wurde er
in den ersten Jahrhunderten n. Chr. geschrieben. Jedenfalls ist er im Kon-
text der hermetischen Schriften zu deuten, die aus dieser Epoche stammen.
Das vermutlich griechische, vielleicht auch araméische Original ist leider
nicht erhalten. Im Abendland war die Tabula Smaragdina nur in einer
lateinischen Ubersetzung aus dem Hochmittelalter bekannt, die jedoch
auf einer arabischen Ubersetzung beruhte.”® Allerdings gab es mehrere
deutlich von einander abweichende arabische Versionen der Tabula. Die
ilteste bekannte Version, die vielleicht aus dem 8. Jh. stammt, ist deut-
lich kiirzer als diejenige, auf der die lateinische Ubersetzung beruht. Man
mul} daraus wohl schlieBen, dal auch die urspriingliche griechische
Version deutlich kiirzer war.?’

Arabische Tabula Smaragdina (iltere, kiirzere Version)
(Numerierung der Zeilen entsprechend der ldngeren Version auf der nidchsten Seite)
s e Qilaall Jae AW e Jau) 5 Jau) e Je Y [0S] &) (2)
2 g e LS e LY CilS WS (3)

(2) Das Obere ist vom Unteren her und das Untere ist vom Oberen her, (als) Wirkung
der Wunder von Einem her, (3) wie alle Dinge von Einem her sind.

(i ) el 453 5 gty 3 ym Y1 dilen el 4l a0 55 (4)
L..AJ\QL\JLAA\JU

(4) Und Sein Vater ist die Sonne und Seine Mutter der Mond. Und die Erde trug Ihn
in ihrem Bauch, und der Wind néhrte Thn mit Feuer, das zu Erde ward.

6 4l 358 Cadalll e (YY1 ) 532 (7)
(7) Nahrt die Erde von dem Feinen mit der Macht der Méchte.
Jeadls e e Ualua ¢ 5 slaadl I Gia Y1 e 2y (8)

(8) Er steigt auf von der Erde zum Himmel und wird Herrscher iiber das Obere und
das Untere.
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Arabische Tabula Smaragdina (léingere Version)
aa 5 e el Jee Sle V) (e Jaa¥) 5 Jau¥) e Se W1 3 (2)

(2) Das Obere [ist/kommt] vom Unteren her und das Untere vom Oberen her, (als)
Wirkung der Wunder von Einem her.

205 iy apal) Gl (e SN Caniy (3)

(3) Und die Dinge haben sich von diesem inneren Wesen her eingekleidet, auf
Anordnung von Einem.

Leafis Liall () ) 98 5 alac canel e
Wie wunderbar ist Seine Anordnung, und Er ist das Haupt der Welt und ihr Aufseher.
&JY\&&\}L@@@@)\MJ&\&UM\oﬁ\ (4)

(4) Sein Vater ist die Sonne, Seine Mutter der Mond. Der Wind trug Thn in seinem
Bauch, und die Erde nihrte Ihn.

el B g8l JulS (6) Cilaall 5 3lA g Olawthall g (5)
(5) [Er ist] der Vater der Talismane und Aufbewahrer der Wunder, (6) der
Vollkommene an Méchten, der Wahrheitsprecher der [Himmels]Lichter.
isls
(7) Feuer wurde zu Erde. Trenne die Erde vom Feuer, so wird dir das Feine
unentbehrlicher (var. kostbarer) als das Grobe, in Giite und Weisheit.

(;LA.»J\ UA) oY S Joug slall e VI sty eland) ‘;\ ua ) (e draay (8)
(8) Er steigt auf von der Erde zum Himmel, nimmt sich das Feuer der Lichter von
oben und steigt zur Erde herab.

Aallall 4ia o et lAS ) 63V ) 63 ama (Y JaY) g AV 5 48 44 5 (9)

(9) Und in Thm [ist] die Kraft des Oberen und Unteren, weil das Licht der Lichter mit
Thm ist und [weil] deshalb die Finsternis vor IThm flieht.

Bl (o) IS (B daus il o 25 US Gl 5581 258 (10)
(10) [Er ist] die Macht der Méchte, die alles Feine iiberwindet und in alles Grobe
eintritt.

oa) allall (S5 HSY) allall 0 S5 e (11)
(11) GemiB der Formung der groferen Welt ist die Formung der kleineren Welt.
slalall cSli 3a e 5 (12)
(12) Und demgemal verfahren die Gelehrten.
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Lateinische Tabula Smaragdina

(2) Quod est inferius est sicut quod est superius, et quod est superius est sicut quod
est inferius, ad perpetranda miracula rei unius.

(2) Was unten ist, ist wie was oben ist; und was oben ist, ist wie was unten ist, damit
die Wunder des einen Dinges zustande gebracht werden.

(3) Et sicut res omnes fuerunt ab uno, meditatione (var. mediatione) unius, sic omnes
res natae fuerunt ab hac una re, adaptatione (var. adaptionis).

(3) Und wie alle Dinge vom Einen wurden, durch das Sinnen des Einen (var. durch
Vermittlung des Einen), so sind alle Dinge von dem einen Ding geboren, durch
Angleichung (Anpassung).

(4) Pater eius est Sol, mater eius est Luna. portavit illud ventus in ventre suo, nutrix
ejus terra est.

(4) Sein Vater ist die Sonne, seine Mutter ist der Mond. Der Wind trug es in seinem
Bauch; seine Erndhrerin ist die Erde.

(5) Pater omnis thelesmi totius mundi est hic.

(5) Der Vater jeder Vollendung der ganzen Welt ist dieser (oder: ist hier).
(6) Vis (Virtus) eius integra est, si versa fuerit in terram.

(6) Seine Kraft ist vollstdndig, wenn sie in die Erde gewendet ist.

(oder: Seine Kraft ist vollstandig. (7) Wenn sie in die Erde gewendet ist,)
(7) Separabis terram ab igne, subtile a spisso, suaviter, cum magno ingenio.

(7) Du wirst (oder: ... wirst du) die Erde vom Feuer trennen, das Feine vom Groben,
lieblich, mit groBBer Entschlossenheit (oder: Scharfsinn).

(8) Ascendit a terra in coelum, iterumque descendit in terram, et recipit vim
superiorum et inferiorum.

(8) Er steigt auf von der Erde in den Himmel und steigt wiederum herab auf die Erde
und empféangt die Kraft der oberen und unteren Dinge.

(9) Sic habebis gloriam totius mundi. Ideo fugiat (fugiet) a te omnis obscuritas.

(9) So wirst du die Herrlichkeit der ganzen Welt haben. Daher wird alle Finsternis
vor dir fliehen.

(10) Hic (Haec) est totius fortitudinis fortitudo fortis: qua vincet omnem rem subtilem,
omnemgque solidam penetrabit.

(10) Dieser (oder: Diese/Dies) ist von der Stirke des Ganzen die starke Stédrke, durch
die Er jedes feine Ding besiegen und jedes grobe durchdringen wird.

(11) Sic mundus creatus est.
(11) So wurde die Welt erschaffen.
(12) Hinc adaptiones erunt mirabiles, quarum modus est hic.

(12) Von daher werden wunderbare Angleichungen sein, deren Art derart ist.
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Der lateinische Text ist unter Astrologen fiir seine Aussage ,,Wie oben,
so unten bekannt. Allerdings wird erstaunlicherweise auch das Umge-
kehrte gesagt, ndmlich: ,,wie unten, so oben“. Welchen Sinn ergébe
denn die zweite Aussage in der Astrologie? Vielleicht, den, dafl wir aus
dem, was unten geschieht, etwas iiber die Natur der das Leben lenken-
den himmlischen Prinzipien erkennen kénnen?

Gar nicht astrologisch klingt die arabische Version des Textes, die mit
den Worten beginnt: ,,Das Obere [kommt] vom (min) Unteren und das
Untere vom Oberen.” Das Verhiltnis der Planetenbewegungen zum
irdischen Schicksal scheint hier nicht das Thema zu sein.

Was dann? Im bereits erwdhnten hermetischen Werk Poimandres, so
haben wir gesehen, ist tatsédchlich das Obere vom Unteren her und das
Untere vom Oberen her. Denn der ,,Eine“, der ,,Sohn Gottes®, der
,Mensch®, vollzieht ja eine Bewegung von oben nach unten und wieder
von unten nach oben. In der Bewegung von oben nach unten wurde der
,Mensch® zunéchst geschaffen, von Sonne und Mond gezeugt und von
der Erde bzw. dem Wind ausgetragen, wobei Feuer zu Erde wurde, Geist
zu Materie. Sodann aber gibt es auch eine gegenldufige Bewegung von
unten nach oben. Der Adept hermetischer Weisheit wird aufgefordert,
die Erde, d.h. das korperliche an ihm, zu trennen vom Feuer, dem Gei-
stigen, dann zum Himmel aufzusteigen und dort die Krifte des Himmels
an sich zu nehmen. Wenn er dann wieder herabsteigt zur Erde, ist er
ein vollkommener Mensch und spiritueller Meister. Dabei wird er ein
perfektes Abbild des Kosmos, wobei er als ,,kleine Welt* oder Mikro-
kosmos die ,,grole Welt“, also den Makrokosmos, spiegelt.

Von Astrologie ist hier also nicht die Rede, sondern von der hermeti-
schen Weisheitslehre. Geistige Wesen kommen von oben in die Materie
herab, trennen sich von dieser wieder und steigen wieder in die spirituelle
Welt auf. Und doch spielt die Astrologie hierbei implizite eine wichtige
Rolle, denn die Lichter des Himmels, von denen der aufgestiegene Her-
metiker ,,Feuer nimmt*, sind die Planeten. Er bringt also vom Himmel
herab ein tiefes Verstandnis der ,,Schicksalsméchte®, die das Obere und
Untere regieren. Dieses Verstindnis ist das Wissen der Alchemie und
der Magie. In einem Text der mittelalterlichen hermetischen Tradition
unter dem Titel ,,Der Schatz Alexanders® (LXSwY) 5 33 AUS) findet sich
eine Partie, die klar erkennbar auf die Tabula Smaragdina Bezug nimmt
und gleichzeitig von den Planeten handelt:
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i Fa3¥ 5 4aldy Aladie dalidl 5 (5 slal) allall il i) lalls
Gsel o) iy san gl Lagun) Yhemi) (Slsia aal alle Lazes L

o) sell el 58y sallay Lemny Ghalys L plua) el glay Juaia
Sy Jlat) GlXS (*‘La@_\.u) Legin Lo JIAT DA Y 3 elDaYL Jaia
Aaie Lagan A )Y alua) clS 13 L3EY) ells ) Gladl 5 il
&) el Q\LQMYJL@J;L@J&AA\L%;:QS&(JDU)S&&;&MY\A@
o i Alal gl SIS (?U_al.c\&&) Glelad e ("CLJ) c.\‘)!
L yY! e\.u;Y\
Und die untere Welt folgt der oberen Welt und ihre Personen (Sahs/ ‘ashas)
werden beeinflu8t von deren Personen und héngen an ihnen und sie beide
gemeinsam sind eine einzige Welt, indem sie sich verbinden zu einer
Verbindung, die ihnen die Einheit verleiht. Und zwar verbindet sich die
Luft mit den AuBenseiten der Korper allesamt und bei einem Teil von
ihnen [auch] die Innenseite mit der Aullenseite. Und das heif3t, die Luft
verbindet sich mit den Himmelssphéren, da es keinen leeren Raum gibt,
der trennte, was ihr Haus ist (Korrektur: was zwischen ihnen ist?), und so
gibt es eine Verbindung der Himmelssphéren, der jeweils unteren und der
oberen, bis zur Himmelssphére der Himmelssphéren (d.h. der obersten),
und deshalb sind die irdischen Korper allesamt verbunden mit der Welt
der Himmelssphéren, entsprechend dem, was wir dargelegt haben, so daf3
es nicht verwundert, daf} sie von ihnen beeinflul3t werden, und besonders,
so daB die Luft brennt (?) von den Strahlen der Sterne, die sich durch ihre
Kraft mit den irdischen Korpern verbinden.*

Die Oben-Unten-Verbindung wird als eine Verbindung von ,,Personen
der oberen Welt mit ,,Personen* der unteren Welt gedeutet. Aus der zwei-
ten Hilfte des Zitats wird deutlich, dal} die oberen ,,Personen fiir die
Gestirne und deren Sphéren stehen, vielleicht auch fiir die in ihnen leben-
den spirituellen Hierarchien. Die Einheit von Oben und Unten wird dabet
als ein astrologischer Zusammenhang beschrieben, der dadurch gegeben
ist, daf3 die Luft die unteren Korper mit denjenigen der Gestirne verbin-
det und als Medium fiir deren Lichtstrahlen dient. Die Kraft der Gestirne
wird dabei anscheinend durch Lichtstrahlen vermittelt.

Im weiteren Verlauf des Textes wird beschrieben, wie man Talismane,
Heilmittel oder Gifte beim Aufgang bestimmter Gestirne oder Konstel-
lationen herstellt. Offenbar glaubte man, daf3 die astrologische Wirkung
der Gestirne durch deren Lichtstrahlen tibertragen wird. Vielleicht darf
man hierin einen Ansatz von kausalem Denken sehen. Jedoch kommt die
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,Kausalwirkung in ihrer Art dem alten Analogiezauber sehr nahe. So
wird z.B. ein Mittel gegen Skorpione beim Aufgang des himmlischen

Skorpions hergestellt.?!

Ein weiterer arabischer Text, der dem Hermes zugeschrieben wird und
den Titel Kitabu 'lI-astitas (o=ssin¥) QUS) triigt, beginnt wie folgt'

mléjjédhdu}o\hu\}u«s\@M\H&J\@}.&M(Ab
uﬁdehuacma\M)Y\uaﬂ\jdu\jﬁj;l\}auﬂ\jdsu&\
LJAULGLQLAQ&L& ).\.\SS\A\.:JML@.\MM\AM\@S\}
uLcu&wxuﬁw\j@mw\@m}u)&m}mg

N.Ac

Hermes der Weise sagte:

Gott, der méchtig und erhaben war, begann die Welt zu erschaffen, d.h.
er empfing die kleine Welt und bestétigte die Geheimnisse der Welt des
GroB3en in der kleinen Welt, in ihrem oberen Oberen und ihrem Unteren,;
und er bestimmte solches im Geistigen und im Korperlichen. Und in der
groflen Welt gab es nichts von der Schopfung der Geister und der aktiven
Korper und {passiven} Objekte und der Materie und der {rdumlichen}
Distanz, bis nicht die kleine Welt versammelt war in all ihren Zusam-
mensetzungen in Analogie mit der grolen Welt und als ein Zeuge fiir
das, was fern ist von den Sinnesorganen, und als ein Fiihrer zu den
Wabhrheiten, so daf3 diejenigen, die Einsicht haben, Klarheit und klares
Verstiandnis und reine Herzen und waches Denken erschlielen kdnnen
durch das, was sie durch die Existenz ihres Geistes iiber dasjenige be-
zeugen konnen, was fern von ihnen ist.*?

Hier werden gleich mehrere Analogien miteinander verbunden:

grofle Welt < kleine Welt (Welt <> Mensch)
Oberes <> Unteres (Himmel <> Erde)
Geistiges <> Korperliches

und es wird gesagt, da3 die Analogien dazu dienen, zu hoherer Erkennt-
nis zu gelangen, die {iber das Naheliegende, blof3 Sinnliche hinausgeht,
also zur Erkenntnis gottlicher Prinzipien. Der Geist des Menschen wird
dabei klar und wach, sein Herz rein.
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Doch zuriick zur Tabula Smaragdina! Die beriihmte Aussage lautete
lautet auf Arabisch:

a5 e ilaall dee Ao e Jan) 5 Jau) e eV [OS] &) (2)
a5 e LedS e LY ulS LS (3)

(2) Das Obere ist vom Unteren her und das Untere ist vom Oberen her,
(als) Wirkung der Wunder von Einem her, (3) wie alle Dinge von
Einem her sind.

und auf Lateinisch:

(2) Quod est inferius est sicut quod est superius, et quod est superius
est sicut quod est inferius, ad perpetranda miracula rei unius.

(2) Was unten ist, ist wie was oben ist; und was oben ist, ist wie was
unten ist, damit die Wunder des einen Dinges zustande gebracht werden.

In der arabischen Version ist die Verbindung von Oben und Unten eine
,»Wirkung von Einem her*. Dieses ,,Eine* diirfte entweder das Eine der
Platoniker sein, also das Urprinzip des Seins, oder das Eine der Mystiker
oder Gott selbst, der Erschaffer der Welt. In der lateinischen Version
dagegen verhilt es sich so, da3 die Verbindung von Oben und Unten ,,die
Hervorbringung des einen Dinges* zum Zweck hat. Wovon ist die Rede?
Von der von den Mystikern erfahrenen All-Einheit? Oder vom erleuch-
teten menschlichen Geist? Vom Stein der Weisen? Hat Gott die Oben-
Unten-Analogie zu dem Zweck geschaffen, den erleuchteten menschli-
chen Geist hervorzubringen?

Im Internet kursiert auch eine angeblich phonizische Version der Tabula
smaragdina, die man sogar als Facsimile in Form einer echten smaragd-
farbenen Tafel bei einem spanischen Kiinstlerpaar in Sevilla namens
MJ2 artesanos (= Miguel José und Maria Jesus) bestellen kann.>* Das
Vorbild dieses Kunstwerks ist aber nicht etwa ein authentisches histo-
risches Objekt, sondern ein Rekonstruktionsversuch der Tafel in ,,phoni-
zischer Sprache* durch den Darmstadter Alchemisten Wilhelm Chris-
toph Kriegsmann aus dem Jahre 1657.3* In Wirklichkeit handelt es sich
dabei um eine wortliche Ubersetzung der géingigen lateinischen Version
in hebrdischer Sprache, aber einer phonizischen Schrift:
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Pseudophénizische, in Wirklichkeit hebriische, Ubersetzung der Tabula von W.Ch.
Kriegsmann aus dem Jahr 1657; links in ,,phdnizischer®, rechts in hebréischer Schrift.
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Der lateinische Text lautete:

(2) Quod est inferius est sicut quod est superius, et quod est superius
est sicut quod est inferius, ad perpetranda miracula rei unius.

Die Hebriische (,,Phonizische) Version (17. Jh., nach W. Ch. Kriegs-
mann, Tabula Smaragdina, 1657):

K29 MIWY? NNAN WRD N9Y WK NP9V WRD 1°Nnn WX (2)
AR 727

Es handelt sich um eine prizise Ubersetzung des lateinischen Textes:

(2) Was unten ist, ist wie was oben ist; und was oben ist, ist wie was
unten ist, damit zustande gebracht werden die Wunder des einen
Dinges (oder: Wortes, 727).

Die ilteste bekannte Version der Tabula bleibt daher die arabische, die
ich oben auf S. 23 wiedergegeben habe. Allenfalls konnte man sagen,
daB in ihr der eingangs diskutierte keilschriftliche Text, das Handbuch
des babylonischen Wahrsagers die Tabula anklingen 146t, indem er das
Hand-in-Hand-Gehen himmlischer und irdischer Omen lehrt. Aber
welche Art von historischer Uberlieferung von diesem rund 1500 Jahre
dlteren Text bis zur arabischen Tabula gefiihrt haben konnte, muf3 offen
bleiben.

Zuriick zur Tabula! Kriegsmanns eigene lateinische Ubersetzung des
,»phonizischen* Textes ist eine freie Paraphrase. Sie lautet wie folgt:

(2) Inferiora haec cum superioribus illis, istaque cum iis vicissim vires
sociant, ut producant rem unam omnium mirificissimam.

(2) Diese unteren {Dinge} verbinden {ihre} Kréfte mit jenen oberen, und
jene wiederum mit diesen, um das eine Ding hervorzubringen, das von
allen am wunderbarsten ist. (S. 5)

Interessant ist, dal3 hier von einer Mischung oder Verbindung von Krdf-
ten (vires) die Rede ist, die von oben und unten stammen. Das ist offen-
sichtlich eine alchemistische Interpretation.

Kriegsmanns eigene deutsche Ubertragung hingegen erwihnt keine sol-
chen Krifte. Vielmehr gesellen sich obere Geschopfe zu irdischen:



32

(2) Die Geschopf hie nieden gesellen sich zu denen dort oben / und
diese hinwiederumb zu jenen / auf daf3 sie mit gesampter Hand ein Ding
herfur bringen mogen / so voller Wunder steckt. (S. 6)

Oder stehen hier die ,,Geschopfe* fiir ,,Kréfte, d.h. fiir himmlische und
irdische Geister?

In einer weiteren deutschen Ubersetzung von Heinrich Khunrath wird
der Alchemist oder Magier selbst zum Téter von Wundern:

diB so UNTEN ist, ist gleich dem OBERN und di} so OBEN ist, ist
gleich dem UNTERN: damit man kan erlangen und verrichten Mira-
cula oder wunderzeichen EINES EINIGEN DINGES.*

Ein der Smaragdtafel verwandter Text ist die sogenannte ,,Memphitische
Tafel”. Laut Athanasius Kircher wurde sie in der Nahe von Mempbhis
in Agypten nahe den Pyramiden in einen Felsen eingraviert gefunden.
Kirchers Quelle ist ein unbekannter Autor namens Barachia Abenephi.*®
Der in nicht ganz korrektem Altgriechisch abgefaite Text diirfte in
Wirklichkeit aus dem spaten Mittelalter stammen. Fiir die Astrologie ist
er dennoch interessant, weil er ausdriicklich vom Himmel und den Ster-
nen spricht. Er lautet:

Ovpavo (1) ave ovpavo (!) Katm 00povov? ovPaVOS?
OOTPO OVE AOTPO KOTM (im Internet auch: actepa)
TOV O OV® TOLTO KOT®

tavta Aofe kot evtouye (1) g0TLYEL

Dafiir kommen m.E. zwei Ubersetzungen in Betracht:

Der Himmel {ist} oben, der Himmel {ist} unten;
die Sterne {sind} oben, die Sterne {sind} unten.
Ein Jedes, das oben ist, das ist unten.

Diese {Dinge} nimm und habe Gliick.

Oder:

Den Himmel oben, den Himmel unten,

die Sterne oben, die Sterne unten
(Internetquelle: den Stern oben, den Stern unten)
— ein Jedes, das oben ist, das ist unten —

{all} diese nimm und habe Gliick.
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Dies scheint also mehr eine astrologische Version des Gedankens der
Tabula Smaragdina zu sein. Und doch diirfte die Anweisung an Men-
schen gerichtet sein, die einen alchemistischen Einweihungsweg gehen
wollen. Das ,habe Gliick* ist ein Segenswunsch fiir den schwierigen
und nicht ganz ungefahrlichen Weg.
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Christentum

Die Christianisierung Europas in den ersten Jahrhunderten n. Chr. hat
der Astrologie erst einmal ein Ende gesetzt, bis sie im Hoch- und Spét-
mittelalter dank den Arabern nach Europa zuriickkam und erneut auf-
bliihte. Schuld an dieser Zasur war offenbar der in der antiken Astro-
logie weit verbreitete Fatalismus sowie ihre Nédhe zu okkulten Praktiken.
Die Christen waren der Meinung, dall nicht die Sterne, sondern Gott
die Schicksale lenke und dal} auBerdem der Mensch einen freien, von
den Sternen unabhéngigen Willen besitze, ein entweder frommes oder
lasterhaftes Leben zu flihren. Thre Kritik richtete sich vor allem gegen
fatalistische Astrologie mit stoischem Hintergrund. Doch vor dem
Hintergrund des mystisch-metaphysische Weltbildes Plotins oder der
Hermetiker brauchte die Astrologie nicht zwingend fatalistisch zu sein.
Manche christliche Autoren sahen denn auch keinen Widerspruch zwi-
schen dem Christentum und der Astrologie.

Kirchenvater Origenes, der im 3. Jh. lebte, stand in seinen Lehren den
oben erwéhnten neuplatonischen, stoischen und hermetischen Ideen sehr
nahe, war allerdings stets bemiiht, seine Auffassungen mit Aussagen
der Bibel zu begriinden. In seinen Homiliae in Leviticum spricht er von
der Korrespondenz zwischen Makrokosmos und Mikrokosmos und der
Analogie, die alle Dinge miteinander verbindet. Dazu gehdrt auch die
Idee, dall Sonne Mond und Sterne nicht nur am Himmel, sondern auch
im Inneren des Menschen existieren.

Verum istas omnes hostias tu qui in occulto Judceus es, non in anima-
libus requiras visibilibus: nec in mutis pecoribus inveniri putes, quod
offerri deceat Deo. Istas hostias intra teipsum require, et invenies eas
intra animam tuam. Intellige te habere intra temetipsum greges boum,
illos qui benedicuntur in Abraham. Intellige habere te et greges ovium
et greges caprarum, in quibus benedicti et multiplicati sunt patriarchee.
Intellige esse intra te etiam aves cceeli. Nec mireris quod hcec intra te
esse dicimus, intellige te et alium mundum esse partum, et esse intra te
solem, esse lunam, etiam stellas.

Aber all jene Opfertiere sollst du, der du okkult ein Jude bist, nicht in
sichtbaren Tieren suchen; und glaube nicht, daf in stummem Vieh zu
finden ist, was Gott geopfert zu werden gebiihrt. Suche diese Opfertiere
in deinem eigenen Inneren, und du wirst sie im Inneren deiner Seele
finden. Erkenne, da} du in deinem eigenen Inneren die Rinderherden
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hast, die in Abraham gesegnet werden. Erkenne, dafl du auch die Schaf-
herden und Ziegenherden [in dir] hast, in denen die Patriarchen geseg-
net und vermehrt wurden. Erkenne, dafl auch die Vogel des Himmels
in deinem Inneren sind. Und wundere dich nicht, daB3 wir sagen, daf3 all
dies in deinem Inneren sei; erkenne, dall du auch als eine zweite Welt
geboren bist und dal} in deinem Inneren eine Sonne ist und ein Mond
und auch Sterne sind.’’

Zwar betitigte sich Origenes nicht als Astrologe, soweit wir wissen.
Doch in seinen Ausfithrungen zum Stern von Bethlehem begriindet er
seine Auffassung, dafl dieser Stern ein Komet gewesen sei, mit der
Tatsache, dall Kometenerscheinungen oft bei grolen weltgeschichtli-
chen Ereignissen und Umwilzungen zu beobachten seien.*® Er war also
grundsétzlich kein Gegner der Astrologie.

Eine eigentlich christliche Astrologie wird wohl erstmals bei dem byzan-
tinischen Astrologen Stephanos von Konstantinopel greifbar, der im 8. Jh.
lebte.*® Er ist der Meinung, da die Astrologie urspriinglich von dem bib-
lischen Seth, dem Sohn Kains, stammt und von diesem zunichst zu den
Chaldiern, dann zu den Persern, den Griechen, den Agyptern und schlieB3-
lich zu den Romern gelangte. Die Astrologie geht nach seiner Meinung
also auf eine urbiblische Tradition zuriick. Stephanos sieht allerdings
einen radikalen Unterschied zwischen christlicher und heidnischer Astro-
logie. Die letztere betrachtet die Planeten angeblich als Gétter, die erstere
dagegen nur als bewuBtlose Werkzeuge des Schopfers.*’ Diese dienen
einerseits zur ,,Verwaltung* (eig oikovopiav) der Schopfung, anderseits
auch als Zeichen (onpeia) fiir die Menschen zum Versténdnis irdischer
Vorginge.*! In welcher Weise allerdings die Gestirne zur ,,Verwaltung*
der Schopfung dienen, ob hier etwa an eine Kausalwirkung zu denken
ist, bleibt leider unklar. Klar ist nur, da3 alles nach Gottes Willen
geschieht.*> Vermutlich folgt Stephanos einer kausalen Interpretation
von Aristoteles® Spharenmodell, der zufolge die sieben Sphiren als
Wirkursachen (causae efficientes) eine von Gott ausgehende Wirkung
aneinander weitergeben, bis sie schlieBlich zur Erde und den irdischen
Dingen gelangt.

Ein kausales Verstdndnis astrologischer Wirkung finden wir jedenfalls
im 13. Jh. bei Thomas von Aquin. Er begriff die Wirkung aber nicht
deterministisch und fatalistisch. Von ihm stammt das gefliigelte Wort,
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daB die Sterne nicht zwingen, sondern nur geneigt machen. Der Urtext
hinter dieser Auffassung lautet wie folgt:

Nullum autem corpus potest imprimere in rem incorpoream. Unde im-
possibile est quod corpora caelestia directe imprimant in intellectum
et voluntatem, ... Unde corpora caelestia non possunt esse per se causa
operum liberi arbitrii. Possunt tamen ad hoc dispositive inclinare,
inquantum imprimunt in corpus humanum, et per consequens in vires
sensitivas, quae sunt actus corporalium organorum, quae inclinant ad
humanos actus. ... Quia tamen vires sensitivae obediunt rationi, ... nulla
necessitas ex hoc libero arbitrio imponitur, sed contra inclinationem
caelestium corporum homo potest per rationem operari.

Kein Korper kann auf ein nichtkorperliches Ding einwirken (imprimere).
Folglich ist es fiir die himmlischen Korper nicht mdglich, direkt auf
den Intellekt und den Willen einzuwirken. ... Die Himmelskorper kon-
nen daher aus sich selbst nicht die Ursache der Tétigkeiten des freien
Willens sein. Dennoch kénnen sie dazu (ad hoc — wozu?) veranlagend
geneigt (dispositive inclinare) machen, dadurch, daB sie auf den mensch-
lichen Kdrper einwirken und folglich auf die Sinnesféhigkeiten, die ja
Tatigkeiten kdrperlicher Organe sind, welche sie zu menschlichen Tatig-
keiten geneigt machen. ... Da aber die Sinne der Vernunft gehorchen,
... wird damit dem freien Willen kein Zwang auferlegt, und der Mensch
kann vermoge seiner Vernunft gegen die von den Himmelskdrpern ver-
ursachte Neigung handeln.*

Thomas glaubt also zwar an einen kausalen Einflufl der Himmelskdrper
auf die Natur und den menschlichen Organismus, doch fiihrt dieser Ein-
fluB nach seiner Meinung allenfalls dazu, dafl ein Mensch bestimmte
Neigungen hat und zu bestimmten Verhaltensweisen tendiert, wihrend
er anderseits kraft seiner Vernunft und seines gottgegebenen freien Wil-
lens durchaus auch in der Lage ist, diesen Neigungen zu widerstehen
und ithnen sogar zuwiderzuhandeln.

Kausale Deutungen astrologischer Wirkung wurden in der Renaissance
und beginnenden Neuzeit 6fter vertreten, z.B. von Pietro Pomponazzi
(1462-1525). Allerdings blieb man vorerst beim kausal verstandenen
aristotelischen Sphéarenmodell, bei dem Gott die erste Wirkursache oder
causa efficiens ist, die die Himmelsspharen zuerst anstof3t, worauf diese
den Impuls weitergeben, bis er zu den irdischen Gegenstinden gelangt.**
Auch Jean-Baptiste Morin (1583-1656) glaubt, dal3 die Planeten aktiv
etwas bewirken (actio) und die Menschen passiv etwas erleiden (passio).
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Er kann sich schlicht nicht vorstellen, daf3 die Planeten etwas ,,anzeigen‘
kodnnen, ohne es gleichzeitig zu bewirken. In seiner Astrologia Gallica
schreibt er:

lam vero super hisce experientiis ratio dictat, quod Planeta nihil eorum
significare potest, quin agat in hominem ideoque hic ab illo quidpiam
recipiat, cuius causa fiat significatis obnoxius: si enim nulla esset actio
et passio, nulla etiam esset ratio, cur ipse homo huius potius, quam alte-
rius Planetae naturam, in temperamento, indole, ingenio, actionibus,
etc.: sequeretur, aut Planeta ipse potius haec, quam alia ipsi homini
significaret.

Aber schon wegen diesen Erfahrungen sagt der Verstand, daf3 ein Planet
nichts von diesen Dingen anzeigen kann, sofern er nicht auf den Men-
schen einwirkt und daher dieser von jenem nicht irgend etwas empfangt,
durch dessen ursidchliche Wirkung er den angezeigten Dingen unterwor-
fen ist. Wenn es ndmlich kein Tun und Erleiden gibe, so gébe es auch
keinen Grund, weshalb der Mensch selbst eher der Natur dieses als jenes
Planeten folgen sollte in Temperament, Charakter, Begabung, Taten
usw., oder [warum] der Planet selbst dem Menschen selbst eher dies als
jenes bedeuten sollte.®

Dabei hat Morin Plotins Schrift ,,Ob die Gestirne etwas bewirken®, die
ich weiter oben zitiert habe, durchaus gelesen. Er verkennt sie aber als
Polemik gegen die Astrologie iiberhaupt und versteht nicht das alldurch-
dringende und alles synchron verbindende Wirken des gottlichen Geistes,
das ohne die von Morin fiir notwendig gehaltene Kausalitit auskommt.

Anders als Pomponazzi und Morin blieb Johannes Kepler (1571-1630)
ndher beim urspriinglichen Modell des Aristoteles, dem zufolge die Be-
wegung aus der Seele der Dinge selbst kommt, die dem Himmel und dem
Gottlichen nachstrebt. Gott ist hierbei nicht causa efficiens, sondern
causa finalis. So meint Kepler, daB3 in der Natur ein Geist lebt, der die
Geometrie und Harmonie des Himmels unbewul3t (sine ratiocinatione)
versteht und sich davon zur Bewegung anregen 1a6t. Die geometrische
Information allerdings wird nach Keplers Meinung durch Lichtstrahlen
{ibertragen.*®

Eine Kombination dieser beiden Auffassungen der Oben-Unten-Bezie-
hung vertritt Paracelsus (1493-1541), allerdings hat sich seine Haltung
zur Astrologie im Laufe seines Lebens deutlich verdndert, von einer weit-
gehenden Skepsis zu einer umfassenden Bejahung. Um 1530 lehrt er
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noch eine sehr reduzierte und nur auf die Medizin beschriankte ,,Wirk-
samkeit™ der Astrologie. Er kritisiert die gingige Vorstellung, dal3 die
Planeten beim Menschen irgendwelche Neigungen (inclinationes) be-
wirken oder seine Natur auf eine zwingende Weise formen und prégen.
Der Charakter eines Menschen ist nach seiner Meinung im wesentlichen
durch sein Blut bzw. seinen Samen, also seine genetische Herkunft,
bestimmt.*’ Gleichwohl glaubt Paracelsus, daB die Planeten mit ihren
,Diiften”, ,,Diinsten* und ihrem ,,Schwei3* die Luft schwingern, und
dal} diese Diinste den Menschen krank machen kénnen, sofern seine
natiirliche Veranlagung zu ihnen im Gegensatz steht, oder ihn nédhren,
sofern er im Einklang mit ihnen steht.*®

Weiter geht Paracelsus davon aus, daf3 bei der Geburt eines Kindes gleich-
zeitig auch dessen personliches Firmament mit allen Planeten geboren
wird, als mikrokosmisches Pendant zum makrokosmischen Planeten-
system, und auch dem mikrokosmischen ist wie dem makrokosmischen
System eine bestimmte Lebensdauer vorherbestimmt.*’ Paracelsus denkt
hierbei aber weder an ein Geburtshoroskop noch an einen Synchronis-
mus zwischen den himmlischen und den mikrokosmischen Planeten.
Jedes Menschen Planetensystem hat seine eigenen Zyklen, die entspre-
chend der Léange seines Lebens langsamer oder schneller verlaufen kon-
nen. Das heiflt: Obwohl es eine Analogie gibt zwischen einerseits dem
Sonne-Mond-Zyklus, also dem synodischen Monat, und anderseits den
Herz-Hirn-Zyklen, in denen das Hirn sich jeweils vom Herzen her er-
neuert, besteht kein Synchronismus zwischen diesen Vorgingen, so daf3
ein Blick in die Ephemeride zu den Vorgidngen im menschlichen Korper
keine Auskunft gibt.’® Dennoch glaubt Paracelsus, da3 die weiter oben
erwahnte astrologische Wirkung von Planetendiinsten auf einer solchen
Makrokosmos-Mikrokosmos-Entsprechung beruhe. Nur weil der Mensch
einen Himmel und eine Erde und einen Saturn in sich trage, kann es
eine Wirkungsresonanz zwischen Oben und Unten, Auflen und Innen
geben.’!

Nur wenige Jahre spéter, in seiner 1537/1538 entstandenen Astronomia
magna, bekennt sich Paracelsus viel umfassender zur Astrologie und
lehrt eine viel stirkere Korrelation zwischen dem Leben des Makro-
kosmos und dem des Mikrokosmos, also des Menschen. Die Bewe-
gungen der Menschen, ihre Ziele und ihre Aussichten fiir die Zukunft
lassen sich nach seiner Meinung nun aus den Sternen ablesen.>? Weiter
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lehrt er, da3 die Gestirne beim Menschen einerseits Neigungen (inclina-
tiones) bewirken, denen er aufgrund seines freien Willens folgen kann
oder auch nicht, die aber durchaus Gaben Gottes sind, d.h. von Gott dem
Menschen ,,eingepflanzt™ oder ,,eingesét™ sind und nach dem Willen
Gottes verwirklicht werden sollten.>® Hingegen Stehlen, Rauben, Spie-
len und Huren gehoren nicht zu diesen von Gott gegebenen, aus den
Sternen kommenden Neigungen.>* Neben den Neigungen kommen aus
den Sternen und nach dem Willen Gottes auch zwingende Priagungen
(impressiones) und eine Priddestination, denen der Mensch sich nicht
widersetzen kann.>

Die Inklinationen und Impressionen gehen aber einher mit einer Art von
,Nahrungsaufnahme* aus den Sternen. Der Mikrokosmos besteht nach
Paracelsus aus zwei Korpern, einem ,,elementischen Korper® und einem
,siderischen Korper (Astralkorper). Der erstere ist sichtbar, der letztere
dagegen ist unsichtbar. Der Astralkorper ist Tréger aller geistigen Fahig-
keiten des Menschen und nihrt sich tdglich aus den Gestirnen, dhnlich
wie der elementische Korper sich aus Speis und Trank erndhrt. Beide
Korper werden durch Durst und Hunger zu der ihnen entsprechenden
Nahrungsaufnahme getrieben. Die astrale Nahrung wird aber durch die
Strahlung der Gestirne iibertragen.*®

In dem Durst und Hunger diirfen wir wohl das aristotelische ,,Begehren*
wiedererkennen, das die irdischen Wesen dazu treibt, den vollkomme-
nen Wesen des Himmels nachzustreben. Da aber die Sterne auch durch
Strahlung auf die Menschen einwirken, liegt gleichzeitig eine Art von
Kausalwirkung der Gestirne vor, allerdings nicht auf der physischen
(elementischen) Ebene, sondern auf einer ,,astralen®, d.h. geistigen. Para-
celsus spricht auch von Engeln, die in den himmlischen Sphéiren leben
und die Menschen beeinflussen. Unter diesen himmlischen Wesen sind
auch alle Berufe zu finden, die es unter den Menschen gibt, z. B. Schmiede,
Steinmetzen und Arzte.>’ Letztlich lernen die Menschen angeblich all
ihre Kiinste von diesen. Ahnliche Vorstellungen von geistig-spirituellen
Hierarchien, die auf die Erde einwirken finden sich spéter auch in der
Theosophie und der esoterischen Astrologie.
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Aristoteles® Modell der Himmelssphéren

» Physikalische“ Interpretation von
Pietro Pomponazzi (1462-1525; De incantatione, cap. 10, supp. 5, S. 130f.):

Quintum supponitur quod quanquam Deus sic sit omnium causa, penes tamen
Aristotelem nihil operari valet in hoc sublunari mundo nisi mediantibus
corporibus coelestibus tanquam instrumentis per se et necessario requisitis ad
factionem et conservationem horum sublunarium: suppositio patet ex multis,
tum quoniam Aristoteles existimavit hunc ordinem essentialiter esse et per se,
et quod ab agente omnino immateriali non potest in haec inferiora aliquis
effectus provenire nisi mediante corpore medio inter aeterna et generabilia et
corruptibilia, ut patet 8 physic. 2. de generatione, et infinitis aliis locis.

Fiinftens wird vorausgesetzt, da3, obwohl Gott so die Ursache aller Dinge ist,
dennoch gemal Aristoteles in dieser sublunaren Welt nichts funktionieren
kann auBer durch die Vermittlung himmlischer Korper, die als Hilfsmittel an
sich und notwendigerweise bendtigt werden zur Erschaffung und Erhaltung
dieser sublunaren Dinge. Die Voraussetzung ist aus vielen [Griinden]
offensichtlich: zum einen, weil Aristoteles diese Ordnung [des Kosmos] fiir
essentiell und an-sich-seiend hilt und weil von einem immateriellen Agens
keine Wirkung in diesen unteren Dingen ausgehen kann auBler durch die
Vermittlung eines Korpers, der in der Mitte zwischen den ewigen und den
erzeugbaren und zerstorbaren Dingen ist, wie aus dem 8. [Buch der] Physik,
[Kap.] 2 Giber das Entstehen und unzédhligen anderen Stellen offensichtlich ist.

»Psychologisch-spirituelle“ Interpretation von
Johannes Kepler (1571-1630; Tertius interveniens §64, in: Opera Omnia 1,605f.):

Diss ist auch zumal das stdrckeste Bandt, damit diese niedere Welt an den
Himmel gebunden, vnd mit jhme vereinigt ist, also dass alle ihre Krifften von
oben herab regiert werden nach Aristotelis Lehre: Nemlich dass in dieser
niedern Welt oder Erdenkugel stecket ein Geistische Natur, der Geometrie
fahig, welche sich ab den Geometrischen vnd Harmonischen Verbindungen
der himmlischen Liechtstraalen ex instinctu creatoris, sine ratiocinatione
erquicket, vind zum Gebrauch jhrer Krdfften selbst auffimmundert vnd antreibt.

Dass aber auch der Mensch mit seiner Seel vnd deroselben nideren Krdfften
eine solche Verwandtnuss mit dem Himmel habe wie der Erdtboden, mag in
viel wege probiert vnd erwiesen werden ...
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Aristoteles® Modell der Himmelssphéren

Kombinierte ,,physikalisch-spirituelle Interpretation von
Paracelsus (1493-1541; Astronomia magna, 1.7, Huser Bd. 10, S. 145ff.)2

Wie allo die Sonn ire Radios gibt/ in den [elbigen jhre Krafft von der hohe
jhres Circkels bi herab in den Menlchen: Alfo thun auch alle Sternen/ geben
ire Streymen vnd Krafft herab biR auff den Menlchen/ vnd in Menlchen: Nicht
allein in Elementilcher arth/ wie die Sonn die da warmet/ wie der Mon der
da keltet/ fondern auch die Sinnlichen Krafften in den Sternen/ Kunft/ WeiR-
heit/ Gelchikligkeit/ Klugheit/ geben gleich [o wol jhre Streymen in die Sinne
der Menlchen/ wie die Sonn auff den Leib. Zu gleicher weiR/ wie ein Fewr das
durch den Eilen Ofen gehet/ wie die Sonn durch ein Glas gehet: allo durch-
gehet den Menlchen das Geltirn mit aller leiner Eigenlchafft/ vnd gehet in jhn
wie der Regen in das Ertrich/ das dann au® demlelbigen Tegen frucht gibt: Allo
mul das Geltirn von vns selbs Frucht geben: Das ift/ als wenig als die Erden
Frucht gibt ohn die Obern Mithulff/ alfo wenig ift auch im Menschen WeiRheit
ohne das Gelftirn.

Allo wirt der Elementilch Leib vnd der innerlich Leib erhalten von den eullern
Circkeln. Als ein Exempel: Die Friicht der Erden in jhrem Centro, vnnd der
Centrum begert lie/ allo werden vom Menlchen die Friicht der Erden genollen/
[nd das muR taglich belchehen. Dann wir haben taglich Brodt zu niellen/ das
ift/ alle tag milfen wir haben/ vnd da ift kein Aufffchub zu machen auff lenger
Termin. So nun der Leib taglich Narung haben mul, lo mag auch der Artzt
dem Leib furhalten/ auR derselbigen taglichen Narung, was leinem Leib be-
gegnen wirt/ aull Elementischer Aftrologia. Alfo find auch die Sinn der Men-
[chen genaturt/ daB fie taglich anziehendt von den Obern jhr Vernunfft vnd
WeiRheit/ vnd [ettigen jhre Vernunfft vnd Sinn mit dem taglichen Geltirn/
vnd bleiben in jhren Sinnen und Gedancken/ durch die erhaltung/ lo fie vom
Geltirn empfahen/ wie der Leib vom Brodt. ...

Wie jhr jetzo da verftanden habt/ wie flich der Leib auR den eulfern Radiis
behelffen muR/ vnd das durch die anziehendt Krafft/ die in geltalt eines
Hungers und Durlts ift: Alfo auch [olt jhr willen/ daR der Syderilch Leib deR
Menlchen dermallen in ein Ordnung auch geletzt ift/ darzu auch die
Inclination/ die von den Sphaeren in Puncten und Centrum gehen/ auR den
eulleren Sphaeren [ein Vernunfft zu empfahen/ vnd daR auch durch den
Hunger vnd Durft deR Syderilchen Leibs zu entfahen/ allo in der Ordnung
gelchaffen vnnd gemacht ilt.
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Wie die Sonne ihre Strahlen gibt und durch dieselben ihre Kraft aus der
Hoéhe ihrer Sphire bis herab in den Menschen gibt, so tun dies auch alle
Sterne, d.h. sie geben ihre Strahlen und Kréfte herab bis auf den Menschen
und in den Menschen hinein, und zwar nicht nur auf elementische Art, wie
die Sonne, die wiarmt, oder wie der Mond, der kiihlt, sondern auch die
sinnlichen Kréfte in den Sternen, wie Kunst, Weisheit, Geschicklichkeit
und Klugheit, geben ihre Strahlen in gleicher Weise in die Sinne des
Menschen, wie die Sonne auf den Leib. Gleichwie ein Feuer, das durch
den eisernen Ofen geht, oder wie die Sonne durch ein Glas geht, so gehen
auch die Gestirne mit all ihren Eigenschaften durch den Menschen und
gehen in ihn hinein wie der Regen in das Erdreich, das dann aus diesem
Regen Frucht gibt: Genauso miissen die Gestirne aus uns selbst Frucht
geben. D.h. so wenig, wie die Erde Frucht gibt ohne die Mithilfe von oben,
genauso wenig ist auch im Menschen Weisheit ohne die Gestirne.

Ebenso wird auch der elementische Leib und der innerliche Leib von den
duBeren Sphdren erhalten wie beispielsweise die Friichte der Erde im Zen-
trum der Sphéren, und das Zentrum begehrt sie. Ebenso werden auch vom
Menschen die Friichte der Erde genossen, und das muf3 téglich geschehen.
Denn wir haben téglich Brot zu genieflen, d.h. wir miissen es taglich haben,
und es ist kein Aufschub zu machen auf einen spéteren Termin. Da nun der
Leib tdglich Nahrung haben muf}, so mag auch der Arzt dem Leib von
derselben tdglichen Nahrung verschreiben, die seinem Leib aus der elemen-
tischen Astrologie begegnen wird. Genauso sind auch die Sinne der Men-
schen, da3 sie von Natur aus téglich von den Oberen ihre Vernunft und
Weisheit anziehen und ihre Vernunft und Sinne séttigen mit dem téglichen
Gestirn, so daf sie bei Sinnen und Gedanken bleiben durch die Erndhrung,
die sie vom Gestirn empfangen, wie der Leib sie vom Brot empfiangt.

Wie ihr nun verstanden habt, daf} sich der Leib aus den dulleren Strahlen
behelfen muf}, und zwar durch die anziehende Kraft in Gestalt eines Hun-
gers und Dursts, genauso sollt ihr auch wissen, dal auch der siderische Leib
des Menschen in eine Ordnung gesetzt ist und in die Inklination, die [beide]
von den Sphéren in den Mittelpunkt und das Zentrum gehen, [die ihn dazu
bringen,] aus den duBleren Sphiren seine Vernunft zu empfangen, und durch
den Hunger und Durst des siderischen Leibs auch das zu empfangen, das in
der Ordnung geschaffen und gemacht ist.




43

Kausale Erklarungen der Moderne

Erst Astrologen des spéten 19. und des 20. Jh. haben auf der Basis des
modernen naturwissenschaftlichen Denkens Uberlegungen dariiber an-
gestellt, welche physikalischen Krifte konkret fiir astrologische Wir-
kung verantwortlich sein konnten. Hier ist dann von physikalischen
Kraften wie Elektrizitdt oder Magnetismus, von Strahlung, Wellen und
Energie, dem Sonnenfleckenzyklus sowie von Gravitation die Rede.

Der Astrologe und Musiker Karl Theodor Bayer (1896-1954) hat im Jahre
1927 in seinem Buch Die Grundprobleme der Astrologie zwei Theorien
zur Erkldrung astrologischer Wirkung unterschieden, einerseits die Ent-
sprechungstheorie, die von einer nichtkausalen, sondern lediglich sym-
bolischen Entsprechung zwischen himmlischen und irdischen Vorgingen
ausgeht, sowie von einer Strahlungstheorie, die ,,auf der Annahme ursich-
licher Zusammenhénge zwischen Mikro- und Makrokosmos* ausgeht.

Auf die Entsprechungstheorie werden wir in Kiirze noch niher ein-
gehen. Bayer argumentiert zugunsten einer Strahlungstheorie, allerdings
nicht ausschlieBlich auf einer rein physikalischen Ebene:

Denn Strahlung ist immer Ausdruck eines schopferischen Lebens,
und feinstofflich strahlende Materie ergibt sich immer mehr als die
Grundlage aller Lebenserscheinungen, ja vielleicht als die Grundlage
fiir alles Weltgeschehen iiberhaupt.>®

Er zieht folgende Arten physikalischer Strahlungswirkung in Betracht:

- Lichtstrahlen: Die Planeten reflektieren das Licht der Sonne. ,,Aber
jede Lichtreflexion ist nach physikalischem Gesetz bereits mit individu-
eller Verdnderung des Lichtes verbunden, so daB3 die Moglichkeit einer
individuellen Wirkung eines jeden Planeten durchaus besteht*.

- Hochenergetische kosmische Strahlung (,,Ultra-Gamma-Strahlen*):
Diese Strahlung, die von der Sonne, aus der Milchstrale und anderen
Galaxien kommt, wird von der Erdatmosphére weitgehend abgeschirmt
und ist im Hochgebirge wesentlich starker als auf Meereshohe. Bayer
hielt es damals fiir moglich, daB auch die Planeten zur kosmischen
Strahlung beitragen, was jedoch aus heutiger Sicht nicht der Fall ist.

- Sonnenflecken: Der Sonnenfleckenzyklus wirkt sich nachweislich auf
die globalen Witterungsverhéltnisse aus, die, wie Bayer, zu bedenken
gibt, ihrerseits wiederum ,,auf das Befinden des Menschen einwirken®.
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Bayer weist weiter darauf hin, dafl der Sonnenfleckenzyklus durch die
Stellungen der Planeten, insbesondere der groBBen Planeten Jupiter und
Saturn beeinfluflt wird.

- Mondphasen: Epileptische Erkrankungen sowie Lebenszyklen man-
cher Lebewesen sind den Mondphasen korreliert.>

Bayer zieht aber, wie gesagt, auch Einfliisse der Planeten in Betracht, die
auf einer tieferliegenden, nichtphysikalischen Ebene wirken:

Ob und inwieweit solchen physikalischen Einfliissen ihrerseits unstoff-
lich fluidale, astrale, mentale oder sonstwie zu bezeichnende geistige
Krifte zugrundeliegen, liegt vorldufig nicht im Bereiche wissenschaft-
licher Erforschung.®

Der britische Astronom Percy Seymour, der als seltene Ausnahme unter
Astronomen von der Existenz einer astrologischen Oben-Unten-Korre-
lation tiberzeugt ist, hat in den 1980er Jahren eine Theorie zur Erkla-
rung astrologischer Wirkung entwickelt,®! die sich auf Gravitation und
Elektromagnetismus im Sonnensystem abstiitzt. Seymour vertritt die
Auffassung, daB3 astrologische ,,Wirkung* durch Gezeitenwirkungen
von Sonne, Mond und Planeten auf die geladenen Partikel (das soge-
nannte Plasma) des Erdmagnetfeldes zustande kommt. Dabei erfdhrt
das Erdmagnetfeld selbst Variationen, die ihrerseits wiederum die Ner-
vensysteme lebender Organismen beeinflussen.

Angesichts der Schwiéche planetarer Gezeitenkrifte mag diese Theorie
zunichst absurd erscheinen. Seymour macht jedoch geltend, da3 auch
schwache Einfliisse infolge von Resonanzeffekten grolle Auswirkungen
haben konnen. Resonanzen kénnten sowohl bei der Gezeitenwirkung
der Planeten auf das Erdmagnetfeld, wie auch bei der Einwirkung des
Erdmagnetfeldes auf lebende Organismen eine Rolle spielen. Weiter
macht Seymour geltend, daf3 die Stirke eines Signals bei der Erzielung
einer bestimmten Wirkung nicht unbedingt eine wesentliche Rolle spielt.
Es wird u.U. nur Information tibermittelt, nicht Kraft.

Seymour’s Theorie wird von Physikern und Astronomen weitgehend
ignoriert. Nichtsdestoweniger handelt es sich im Prinzip um eine giiltige,
d.h. verifizierbare (bzw. falsifizierbare) Theorie. Sie hat auch eine gewisse
Plausibilitit. So weill man heute, dal manche Organismen, Bakterien,
Bienen, Vogel und auch Sduger sich am Erdmagnetfeld orientieren kon-
nen, auch wenn man die Mechanismen dieser Féhigkeit im Detail noch
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nicht versteht. Ob diese Fahigkeit auch im menschlichen Organismus
als Anlage vorhanden ist, ist allerdings zur Zeit noch umstritten.

Kausal-physikalische Modelle haben leider bis heute den Mangel, daf3
sie weitgehend spekulativ sind. Allenfalls bei der Sonne und dem Mond
ist es auf Anhieb plausibel, dal etwa ihre Strahlung auf lebende Orga-
nismen einwirkt. Die Sonne hat durch den Wandel der Jahreszeiten einen
machtigen Einflul auf das irdische Leben. Auch die Mondphase spielt
fiir manche Lebewesen eine wichtige Rolle. So benutzen manche nacht-
aktiven Insekten den Mond zur Orientierung, was auch der Grund dafiir
ist, daB kiinstliche Beleuchtung sie durcheinanderbringt. Sie haben also
einen Lebenszyklus, der synchron mit dem Mondzyklus lduft. Im Prinzip
konnen auch hohere Tiere und der Mensch bei Vollmond eine ganz
andere Nachtaktivitdt entfalten als bei Leermond. Steinzeitliche Jager
konnten auch in Vollmondnéchten auf die Jagd nach nachtaktiven Tieren
gegangen sein. Auffillig ist weiter, daB der Menstruationszyklus der
Frau ungefidhr einen Mondmonat dauert. Vielleicht ist dies mehr als
bloBer Zufall.®* Zwar sind Zusammenhiinge zwischen Mondzyklen und
menschlichen Lebenszyklen in der Wissenschaft umstritten, doch grund-
sitzlich ist es nicht abwegig, dall der Mensch sich im Laufe der Evo-
lution an die Zyklen von Sonne und Mond angepal3t hat.

Eine allfdllige Korrelation zwischen Lebens- und Mondzyklus bedeutet
dann aber unbedingt, daf} dabei irgendeine Strahlungs- oder Kraftwir-
kung vom Mond ausginge. Es konnte sich auch blof3 um eine Anpassung
des Organismus an den Mondzyklus handeln. Ptolemé&us vertritt in Tetra-
biblos 1.2 die Meinung, da3 die belebte und unbelebte Natur mit den
Phasen des Mondes ,,sym-pathisiert®, also ,,mit-leidet”. Auch hier ist
also nicht von einer physikalischen Einwirkung des Mondes die Rede,
sondern von einer Art von ,,psychischer Reaktion der Lebewesen auf
sein Licht.

Die landlaufige Meinung, dafl der Vollmond bei Menschen verriicktes
Verhalten, psychotische Schiibe, Unfille, Selbstmord oder Mord be-
wirken kann, ist zwar statistisch untersucht worden, hat sich aber an-
scheinend nicht bestitigen lassen. Hingegen hat eine Untersuchung von
Schweizer Wissenschaftlern unter der Leitung von Christian Cajochen
starke Hinweise darauf erbracht, dafl die Mondphase einen Einfluf} auf
den Schlafhat.%® Besonders interessant ist dabei die Tatsache, daB} diese
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Wirkung des Mondes auch bei volliger Abdunkelung vorhanden zu sein
scheint, somit nicht von seinen Strahlen abhingt. Wovon dann?

Esoteriker vermuten eine Gezeitenwirkung des Mondes nicht nur im
Meer, sondern auch im Wasserhaushalt von Pflanzen und Tieren.®* Doch
wenn diese Theorie zutrife, dann miif3ite es neben dem Vollmondeffekt
auch einen genau so starken Leermondeffekt geben, da ja die Gezei-
tenwirkung bei Vollmond und Leermond identisch ist. Doch genau die-
sen Leermondeffekt gibt es laut der Studie von Cajochen nicht. Die zum
Einschlafen benoétigte Zeit ist bei Vollmond am gréften und bei Leer-
mond am kleinsten. Die Gezeitentheorie mul3 daher falsch sein.

Anstelle eines direkten Einflusses des Mondes ist auch denkbar, dal3
wir eine innere Uhr haben, die mit dem Mondzyklus synchronisiert ist
und die wir im Laufe unserer Evolution entwickelt haben, sofern nicht
eine iibersinnliche Wahrnehmung des Mondes oder eine metaphysische
Wirkung von seiner Seite zugrunde liegt.

Doch ist zu fragen, ob es sich bei solcher ,,Wirkung* von Sonne und
Mond auf irdische Wesen tatsdchlich um ,,astrologische* Wirkungen
handelt. Bei den astrologischen Wirkungen, die fiir die Planeten ange-
nommen werden, gibt es ja keine massive Lichtstrahlung, und sie kor-
relieren auch nicht mit markanten Zyklen im Leben irdischer Organis-
men. Von astrologischer ,,Wirkung* kann insbesondere dann nicht die
Rede sein, wenn die Korrelation nur auf einer biologischen Anpassung
oder auf einer inneren Uhr des Organismus beruht. Ist also astrologi-
sche Wirkung von subtilerer Art als die oben erwédhnten zyklischen
,» Wirkungen* von Sonne und Mond?

Wie immer dem auch sein mag, die vermuteten oder behaupteten physi-
kalisch-astrologischen Effekte der Planeten entziehen sich einstweilen
einem konkreten Nachweis, d.h. einer Messung. Thre Existenz muf} sogar
grundsitzlich bezweifelt werden. Zumindest sind die physikalisch meB-
baren oder berechenbaren Kraftwirkungen der Planeten auf irdische
Organismen verschwindend klein. Die meisten Forscher oder Theoreti-
ker auf dem Gebiet einer wissenschaftlichen Astrologie verzichten daher
zur Zeit auf kausale Erkldrungsmodelle. Wichtiger wire es, den astro-
logischen Effekt selbst genauer zu definieren und seine Existenz sta-
tistisch nachzuweisen. In Seymours Darstellung allerdings hat der fran-
z0sische Psychologe und Statistiker Michel Gauquelin in den 1950er
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Jahren einen giiltigen Nachweis astrologischer Effekte erbracht. Leider
ist Gauquelins Arbeit aber auch nach iiber 60 Jahren noch umstritten.

Modelle der modernen Physik

Selbst Astrologen mit naturwissenschaftlichem Hintergrund riicken
heutzutage oft ab von herkémmlichen kausalen Erkldrungen und ver-
suchen astrologische Wirkung eher im Kontext der Quantenphysik, der
Chaostheorie und der Relativitatstheorie zu verstehen. Interessant ist
insbesondere die Erkenntnis der Quantenphysik, da3 Elementarteilchen
grundsétzlich nicht lokal definiert sind und sich {iber weite Distanzen
hinweg ohne Kausalwirkung miteinander korreliert verhalten konnen.
Daraus scheint zu folgen, daB im Prinzip alles, was im Universum exi-
stiert, sich in irgendeiner akausalen Korrelation entwickelt. Ich verweise
auf Theodor Landscheidts diesbeziigliche Ausfiihrungen in seinem Buch
Astrologie — Hoffnung auf eine Wissenschafft.

Ein Problem ist hier, da3 die seltsamen Effekte der Quantenphysik sich
eben nur im subatomaren, allenfalls noch im Bereich von Molekiilen
finden lassen, hingegen nicht auf der Ebene biologischer Organismen
oder in der Makrowelt. Warum also sollten sich vergleichbare Synchroni-
sationen zwischen Planeten und der Psyche eines Menschen ereignen?
Individuen mit einem materialistisch-reduktionistischen Weltbild, die
Psyche als bloBen chemisch-physiologischen Vorgang verstehen wollen,
werden dies ablehnen. Man muf3 schon Metaphysiker oder Spiritualist
sein, um die Moglichkeit dhnlicher Synchronisationen auf psychischer
Ebene zu akzeptieren.

Allerdings ist zu beachten, da3 durch nichtlokale Quanteneftekte ja auch
die makroskopischen Apparaturen miteinander verschrénkt werden, die
zu ihrem Nachweis benétigt werden. Letztlich beruhen alle makrosko-
pischen Vorginge auf Quantenprozessen. Manche Wissenschaftler sind
auch der Ansicht, da3 gerade die Undeterminiertheit in chemischen, bio-
logischen und vor allem neurologischen Prozessen letztlich auf die Un-
determiniertheit von Quantenprozessen zuriickzufiihren sei. Der grund-
sitzliche Unterschied zwischen einem lebendigen Organismus und einer
Maschine wiirde demnach auf Quanteneffekten beruhen.®’
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Interessant sind in diesem Kontext auch Untersuchungen zur Psycho-
kinese, bei denen, wie es scheint, eine Korrelation zwischen Zufallsgene-
ratoren, die auf Quantenprozessen beruhen, und Prozessen der mensch-
lichen Psyche nachgewiesen wurde.®

Ob sich auf diesem Wege eine plausible Erkldrung fiir astrologische
Effekte ergeben konnte, ist schwer zu sagen. Auch haben solche Uber-
legungen und Theorien in dem materialistischen Zeitgeist, der gegen-
wirtig in den Wissenschaften herrscht, leider einen schweren Stand.
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Synchronizitit, Zeitqualitat

Bereits in den 1920er Jahren haben etliche Astrologen, darunter Wil-
helm Mrsic und Alfred Fankhauser, physikalische Erklarungsversuche
der Astrologie abgelehnt und statt dessen eine Lehre von Entsprechun-
gen zwischen dem Mikro- und dem Makrokosmos vertreten. Karl Bayer
—der selber allerdings fiir eine Strahlungstheorie eintritt, wie wir gesehen
haben —, definiert die Entsprechungstheorie wie folgt:

Die Entsprechungstheorie nimmt eine Parallelitit, eine Korrespondenz
oder Korrelation der kosmischen Konstellationen und der terrestrischen
Zustiande und Geschehnisse an, und zwar mit Hilfe des Funktionsbe-
griffes, der eine Gegenseitigkeit einschlieft, ohne dabei eine Kausalitét
auszuschlieBen, aber auch ohne sie zu fordern. In ihrer konsequenten
Ausgestaltung sieht diese Theorie aber von einem direkten urséchlichen
EinfluB der Gestirne auf das irdische Geschehen iiberhaupt ab, sicht
vielmehr in den kosmischen Konstellationen lediglich Symbole fiir die
entsprechenden irdischen Vorginge.®’

Diese Auffassung ist heute zur dominierenden astrologischen Theorie
geworden. Vertreter der psychologischen Astrologie, die heute die astro-
logische Szene dominiert, haben versucht, die Funktionsweise der Astro-
logie mit Hilfe des von C.G. Jung beschriebenen Phanomens der ,,Syn-
chronizitét als ein Prinzip akausaler Zusammenhinge* zu erkléren. Jung
selbst hat das Phanomen Synchronizitit in engem Zusammenhang mit
Phidnomenen von Akausalitét in der Quantenphysik gesehen. Jungs Ar-
beit war auch inspiriert durch langjdhrige Kontakte mit dem Physiker
Wolfgang Pauli.

Auf Jungs Synchronizitétsprinzip nimmt z.B. die amerikanische Astro-
login Liz Greene Bezug:

The positions of the heavens at a particular moment in time, by reflect-
ing the qualities of that moment, also reflect the qualities of anything
born at that moment, whether it be an individual, a city, an idea, a com-
pany or a marriage. One does not cause the other, they are synchronous,
and mirror each other.

So far as the reason for this synchronicity is concerned, we are left, on
the one hand, with Jung's archetypes of the collective unconscious and,
on the other, the teachings of esoteric doctrine. These two viewpoints
seem to disclose the same truth, which the findings of quantum physics
and biology in the last twenty-five years™ are beginning to affirm. Life
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is really one organism, and the various parts of that organism, although
different in form and apparently separate, partake of the same whole
and are interconnected with every other part.

Indem die Positionen des Himmels zu einem bestimmten Zeitpunkt die
Qualitidten dieses Zeitpunktes widerspiegeln, widerspiegeln sie auch die
Qualitdten von etwas, das zu diesem Zeitpunkt geboren wird, sei es ein
Individuum, eine Stadt, eine Idee, eine Firma oder eine Ehe. Das eine
verursacht nicht das andere; sie sind synchron und spiegeln einander.

Was den Grund fiir diese Synchronizitit betrifft, bleiben uns [als mog-
liche Erklérungen] nur gerade Jungs Archetypen des kollektiven Unbe-
wuliten sowie die Lehren der Esoterik. Diese beiden Gesichtspunkte
scheinen dieselbe Wahrheit zu enthiillen, die die Entdeckungen der
Quantenphysik und Biologie der letzten 25 Jahre* zu bestitigen begin-
nen. Leben ist wirklich ein einziger Organismus, und die verschiedenen
Teile dieses Organismus, obwohl verschieden in der Erscheinung und
anscheinend getrennt voneinander, nehmen an demselben Ganzen Teil
und sind mit jedem anderen Teil verbunden. %

*(geschrieben im Jahre 1977, daher heute ca. 65 Jahre; D.K.)

Ahnliche Aussagen kénnte man auch von etlichen anderen Astrologen
der Gegenwart zitieren, so z. B. von Robert Hand®, Richard Tarnas’,
André Barbault”!, Fritz Riemann’? oder Alfred Fankhauser’>. Interessant
ist, daB3 Greene in einem Atemzug mit dem Jungschen Synchronizitts-
prinzip von ,,den Lehren der Esoterik* spricht, denen zufolge alles Leben
Teil eines einzigen Organismus ist. Manche der erwéhnten Autoren neh-
men dabei auch ausdriicklich Bezug auf Plotin. Richard Tarnas schreibt

etwa:

1 believe that a more plausible and comprehensive explanation of the
available evidence would rest on a conception of the universe as a fun-
damentally and irreducibly interconnected whole, informed by creative
intelligence and pervaded by patterns of meaning and order that extend
through every level, and that are expressed through a constant corre-
spondence between astronomical events and human events. Such a view
is concisely reflected in the Hermetic axiom “as above, so below,”
which describes a universe all of whose parts and dimensions are inte-
grated into an intelligible whole. In the perspective I am suggesting here,
reflecting the dominant trend in contemporary astrological theory, the
planets do not “cause” specific events any more than the hands on a
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clock “cause” a specific time. Rather, the planetary positions are indica-
tive of the cosmic state of archetypal dynamics at that time. The words
of Plotinus, the most influential philosopher of later classical antiquity,
speak directly to this understanding:

The stars are like letters which inscribe themselves at every mo-
ment in the sky. ... Everything in the world is full of signs. ... All
events are coordinated. ... All things depend on each other, as
has been said, “Everything breathes together.

Ich glaube, daB eine plausiblere und umfassendere Erklérung der vorlie-
genden Evidenz auf einem Konzept des Universums als ein fundamental
und unreduzierbar vernetztes Ganzes beruhen wiirde, das durch kreative
Intelligenz geprédgt und von Sinn- und Ordnungsmustern durchdrungen
wird, die sich durch alle Ebenen hindurchziehen und sich in einer konstan-
ten Korrespondenz zwischen astronomischen Ereignissen und mensch-
lichen Ereignissen ausdriickt. Eine solche Sicht widerspiegelt sich in
dem knappen hermetischen Axiom ,,wie oben, so unten®, das ein Uni-
versum beschreibt, dessen samtliche Teile und Dimensionen in ein er-
kennbares Ganzes integriert sind. In der Sichtweise, die ich hier vor-
schlage, wobei ich den vorwiegenden Trend in der zeitgendssischen astro-
logischen Theorie wiedergebe, ,,verursachen die Planeten bestimmte
Ereignisse genauso wenig, wie die Zeiger einer Uhr eine bestimmte Zeit
,verursachen. Vielmehr zeigen die Planetenpositionen den kosmischen
Zustand der archetypischen Dynamik dieser Zeit an. Die Worte Plotins,
des einfluBreichsten Philosophen der spéten klassischen Antike, spre-
chen direkt {iber dieses Verstindnis:

Die Sterne sind wie Schrifizeichen, die sich selbst jeden Augen-
blick im Himmel einschreiben. ... Alles in der Welt ist voll von
Zeichen ... Alle Ereignisse sind koordiniert. ... Alle Dinge hingen
voneinander ab. “Alles atmet zusammen”, wie gesagt wurde.™

Tarnas und die anderen erwéhnten Autoren bringen die Jungsche Idee
eines kollektiven Unbewu/f3ten also mit einer Weltseele und Weltgeist nach
dem Vorbild des Neuplatonismus in Verbindung. Und tatsédchlich besteht
da eine gedankliche Néhe. Der Begriff des Archetypen stammt aus dem
Platonismus und ist dort Bezeichnung fiir die sogenannten ,,Ideen*
(10éon oder €10n), d. h. fiir die Grundmuster, die alles Seiende struktu-
rieren und regieren. Es gibt aber auch wesentliche Unterschiede zwi-
schen dem Jungschen kollektiven Unbewuflten und dem Weltgeist oder
der Weltseele Plotins.
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Zunéchst fallt auf, dal moderne Psychoanalytiker, und selbst Jung, sich
schwer tun mit der Vorstellung einer Weltseele oder eines kosmischen
BewuBtseins. Genau genommen bereitet ihnen selbst der Begriff eines
kollektiven Unbewuf3ten fiir die Wissenschaft Probleme. Da dieses etwas
Psychisches ist, das grof3er als ein menschliches Individuum ist und dieses
transzendiert, gehort es genau genommen in den Bereich des Transzen-
denten, Metaphysischen, vielleicht sogar der Theologie. Indem Jung von
einem kollektiven UnbewuBlten spricht, verschleiert er notdiirftig den
metaphysischen Charakter dieses Phdnomens. Ein kollektives Unbewul3-
tes ist dem menschlichen BewuBtsein ontologisch ja wohl eher unterzu-
ordnen. Es ist das Meer, auf dem das BewulBtsein sozusagen schwimmt.
Plotin dagegen spricht von einem kosmischen BewufStsein oder Geist
(vodg), der fiir ihn auch ,,der Gott* ist und der ontologisch dem mensch-
lichen BewuBtsein iibergeordnet ist. Jung orientiert sich hier offenbar an
einem atheistischen Denkmodell strenger Wissenschaft: Das Kollektive
begegnet uns als etwas uns UnbewuBtes, und da wir nicht wissen, ob
dieses selbst ein eigenes ,,BewuBtsein* hat oder ist und was ,,Bewul3t-
sein“ hierbei bedeuten wiirde, spricht er eben vom kollektiven Unbe-
wufsten. Doch ist zu bedenken, daB3 nur weil die Inhalte der Weltseele
uns unbewullt sind, die Weltseele selbst nicht bewul3tlos sein muf. Es
stellt sich auch die Frage, ob Psychisches auflerhalb irgendeiner Form
von BewuBtseins tiberhaupt existieren kann.

Noch in einem weiteren Punkt quélt sich C.G. Jung mit dem metaphysi-
schen Charakter des ,,kollektiven Unbewullten*. Nach seiner Meinung
ereignen sich Synchronizitidten im Umfeld von Personen, bei denen ein
Zustand gesteigerter Emotionalitdt vorliegt, wobei ein Archetyp des kol-
lektiven UnbewuBten, also eine Urform oder ein Urmuster seelischen
Lebens aktiv ist. Da diese Archetypen kollektiv sind, kann es in solchen
Zeiten vorkommen, daf in der duleren Welt Dinge geschehen, die einen
symbolischen Bezug zu dem psychischen Zustand des Individuums haben.
Jung schreibt:

Er (: ndmlich J.B. Rhine, bei seinen Experimenten betreffend Telepathie;
D.K.) brauchte ein immer wieder erneutes Interesse, das heilit eine
Emotion mit ithrem charakteristischen abaissement mental, welche dem
UnbewuBten ein gewisses Ubergewicht verleiht. Einzig dadurch nidmlich
konnen Raum und Zeit in einem gewissen Grade relativiert werden,
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womit zugleich auch die Moglichkeit eines kausalen Vorganges ver-
mindert ist. Was dann entsteht, ist eine Art von creatio ex nihilo, ein
kausal nicht mehr erklérbarer Schdpfiungsakt. Die mantischen Metho-
den verdanken ihre Wirksamkeit wesentlich demselben Zusammenhang
mit der Emotionalitét: sie erregen durch die Beriihrung einer unbewuften
Bereitschaft Interesse, Neugier, Erwartung, Hoffnung und Befiirchtung
und damit das entsprechende Ubergewicht des UnbewuBten. Die wirk-
samen (numinosen) Potenzen des Unbewullten sind die Archetypen.
Weitaus die meisten spontanen Synchronizitdtsphdnomene, die ich zu
beobachten und zu analysieren Gelegenheit hatte, lieBen unschwer ihre
direkte Beziehung auf einen Archetypus erkennen. Er stellt an sich einen
unanschaulichen, psychoiden Faktor des kollektiven UnbewuBten dar.”

Dies hort sich so an, als hétte das Individuum selbst durch ,,gesteigerte
Emotionalitit™ die Fahigkeit, Synchronizititen auszuldsen, also gewis-
sermallen die Kontrolle iiber die Umwelt und sogar das Verhalten von
Tieren und leblosen Gegenstdnden ergreifen. Bei Plotin hingegen wéren
solche Ereignisse nicht von der Psyche des Individuums, sondern vom
kosmischen ,,Dirigenten‘ orchestriert. Auf jeden Fall ist Jungs Synchro-
nizitdtslehre ohne Erweiterung nicht geeignet, die astrologische Oben-
Unten-Korrespondenz zu erklidren. Das nimmt auch der Astrologe und
Psychoanalytiker Fritz Riemann wahr. Er sieht sich gezwungen, tiber
das ,,kollektive Unbewulite* hinaus ein ,,kosmisches Unbewuftes* an-
zunehmen. Er schreibt:

Wir miifiten also ,,nur* annehmen, daf3 es neben dem persénlichen und
dem kollektiven UnbewuBten eine noch tiefere Seelenschicht gibt, die
wir das ,.kosmische Unbewufte” nennen kdnnen. Wenn das personliche
Unbewuflte den Niederschlag der frithen individuellen Umwelterfah-
rungen, das kollektive UnbewuBte die zur Gattung Mensch gehérenden
Anlagen und Instinkte enthélt, so wire das kosmische Unbewufite die
Spiegelung unserer Teilhabe an kosmischen Ordnungen, Rhythmen und
GesetzmaBigkeiten und enthielte unsere Pragung durch sie, ablesbar am
Horoskop. Die Schwierigkeit fiir uns ist heute nur, dall wir dabei auf3er-
irdische Prinzipien einbeziehen miissen, die wir sonst lediglich als astro-
nomische und physikalische Fakten kennen und denen wir keinen so
weitgehenden Einflu3 auf unser Dasein zusprechen, wie es die Astrolo-
gie lehrt.”®

Auch hier ist aber zu bedenken, dal3 aus der Tatsache, daf3 das ,,kosmische
Unbewulte* uns unbewulit ist, nicht folgt, daf3 es selbst kein Bewultsein
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hat. Und auch hier ist die Frage zu stellen, ob ein ,,UnbewuBtes*, das
von seiner Natur her ja etwas ,,Psychisches® ist, auBerhalb irgendeiner
Form von BewuBtsein iiberhaupt existieren kann.

Auch manche Astrologen tun sich schwer mit der Idee eines psychischen
Wesens, das groBer ist als ein Individuum und die ganze Erde und den
ganzen Himmel einschlieBen kdnnte. So glaubt der italienische Astrologe
und Psychoanalytiker Ernesto Sicuteri nicht, daf3 es eine reale symbolische
Beziehung zwischen dem Himmel und dem Menschen gebe. Die astrolo-
gische Symbolik sei vielmehr von der Menschheit in den Himmel proji-
ziert worden. Die ganze symbolische Kraft himmlischer Konfigurationen
und die aus ihr resultierenden Sinnbeziige zwischen Oben und Unten,
auch die Synchronizititen, in denen diese sich dulern, sind nur Riickwir-
kungen dieser uralten Tradition astrologischen Projizierens.”” Zu dieser
Auffassung scheint auch Jung selbst tendiert zu haben.’® Richard Tarnas
hingegen lehnt sie ausdriicklich ab.” Er glaubt, daB man zur Erklirung
des astrologischen ,,Wirkmechanismus* die jungsche Archetypentheorie
durch die neuplatonische Sicht erweitern muf3, der zufolge symbolischer
Sinn nicht nur subjektiv in der menschlichen Psyche existiert, sondern
zur realen Struktur der objektiven Welt gehort.*® Eine beachtliche An-
zahl moderner Astrologen wiirde hier nicht Sicuteri, sondern Tarnas
zustimmen, etwa die erwahnten Robert Hand, Liz Greene, André Bar-
bault und Fritz Riemann.

Zu beachten ist auch, daB3 Sicuteris Projektionstheorie keineswegs weni-
ger spekulativ ist als die Theorie einer Weltseele oder eines kosmischen
Bewulltseins. Auch ist die letztere in gewisser Weise sogar naheliegen-
der und natiirlicher. Die astrologische Erfahrung scheint ja zunichst
anzuzeigen, daf die Symbole der Seele, somit die Seele selbst, nicht nur
im Menschen, sondern im ganzen Kosmos beheimatet ist. Sicuteri zieht
hier aber sozusagen die Notbremse und versucht diese Erfahrung unter
der Voraussetzung (oder man kdnnte auch sagen: unter dem Vorurteil)
zu kldren, daf3 dieser unmittelbare Eindruck falsch sein muf3 und daf3
Symbolik nur in der menschlichen Seele beheimatet sein kann.

Ein weiteres Problem, das Synchronizitét als Erklarungsmodell fiir die
astrologische Oben-Unten-Korrespondenz aufwirft, liegt darin, dafl Syn-
chronizititen, also akausale Sinnzusammenhénge, sich ja nicht nur in
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astrologischem Kontext ereignen, sondern auch anderswo. Ist der Sinn-
bezug zwischen dem Horoskop und dem Individuum vergleichbar dem
Sinnbezug gelegter Karten oder eines Yi Jing Orakels oder der Bewe-
gungen von Vogeln, die in der Antike ebenfalls zu Zwecken der Weis-
sagung beobachtet wurden?

Der Vergleich scheint zu hinken. Denn die Planeten bewegen sich nach
klar berechenbaren Mustern, wohingegen die erwéhnten Orakel nicht
vorausberechnet werden konnen, sondern mit Hilfe des ,,Zufalls erzeugt
werden. Ein Horoskop scheint also nicht dasselbe zu sein wie ein Orakel.
Es sei denn, ein Geburtshoroskop wére auch nicht richtiger als irgend-
ein zufillig berechnetes Horoskop, also es sei denn, man kdnnte in einer
astrologischen Beratung anstelle des Geburtshoroskops irgendein be-
liebiges Horoskop verwenden. Synchronistische Sinnzusammenhéinge
konnten sich auch dabei wohl durchaus ergeben. Man weil3 ja auch, daf3
Astrologen auch aufgrund eines falschen Horoskops korrekte Aussagen
machen konnen. Aber die schone astrologische Oben-Unten-Korrespon-
denz im Sinne einer quasi-wissenschaftlichen GesetzmaBigkeit, so wie
sie die Astrologie traditionell annimmt, ist dann im Eimer. Astrologen
ziehen es vor, mit dem echten Horoskop zu arbeiten, und oft sogar die
Geburtszeit noch zu korrigieren. In der Form, wie man das Prinzip Syn-
chronizitit gemeinhin kennt, scheint es als Erkldrungsprinzip fiir die
Astrologie daher nicht zu taugen. Es fragt sich sogar, ob dieser Erkla-
rungsansatz nicht zwangsldufig auf so etwas wie ,,Astrologie als niitz-
liche Fiktion* hinausliefe. Synchronizitit konnte wohl sogar erklaren,
warum ,,Astrologie als niitzliche Fiktion* tiberhaupt funktioniert.

Um diese Probleme zu vermeiden und die Oben-Unten-Korrespondenz
zu retten, hatte ich in meiner Kritik der astrologischen Vernunft vorge-
schlagen, daf} die Bewegungen am Himmel allgemeine Sinnmuster bzw.
die Archetypen repradsentieren, nach denen die Ereignisse auf der Erde
ablaufen. Alle Synchronizitét, einschlieBlich aller Art von Orakeln, konnte
diesen himmlischen Mustern untergeordnet sein. Auf diese Weise liefe
sich das Prinzip akausaler Sinnzusammenhinge mit der Oben-Unten-
Analogie vereinbaren, sogar in sie eingliedern. Andernfalls sehe ich
nicht, wie es moglich wére, astrologische Effekte durch Synchronizitit
zu erklédren, ohne das Horoskop zu einem bloB3en Zufallsorakel herab-
zuwiirdigen.®!
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In der erwédhnten Arbeit habe ich in Anlehnung an C.G. Jung und Victor
Mansfield Archetypen als ,,psychische Wahrscheinlichkeitsfelder defi-
niert, die eine bestimmte Kategorie von Ereignissen begiinstigen, aber
nicht mit Sicherheit voraussagen lassen. Konkret habe ich dies am Bei-
spiel des Archetypen Pluto wie folgt ausgefiihrt:

Der Ausdruck ,,Pluto‘ bezeichnet ein Feld von Wahrscheinlichkeiten.
Ihn prézise zu bestimmen und als Begriff zu fassen ist dabei schwierig.
Ein guter Astrologe hat ein Gefiihl fiir ihn, kann aber die Gesamtheit all
seiner moglichen Konkretisierungen nie umfassen. Was die konkreten
Manifestationsmdglichkeiten eines Planetenprinzips oder einer Kon-
stellation betrifft, so kann ein Astrologe sein Leben lang immer wieder
dazulernen. Umgekehrt kann ein guter Astrologe aber jede Manifesta-
tionsweise eines Planeten als solche erkennen und dem Planeten zu-
ordnen.%

Und etwas spiter:

Die Astrologie behauptet nun ..., dal das Wirken gewisser Archetypen,
also dieser Wahrscheinlichkeitsfelder von Ereignissen, in einer strengen
Korrelation zu den Planetenbewegungen steht. Nach den soeben ange-
stellten Uberlegungen bedeutet solch eine strenge Korrelation zwar nicht
die Moglichkeit, Ereignisse oder Charaktereigenschaften eines Men-
schen prézise vorherzusagen. Denn Archetypen sind ja nur Wahrschein-
lichkeitsfelder. Doch die Beziehung dieser Wahrscheinlichkeitsfelder
zu den Planeten miiite jedenfalls eindeutig und zwingend sein, andern-
falls wiirde der Astrologie der Boden entzogen. Wollte man die Astro-
logie widerlegen, dann miilte man bei diesem Punkt ansetzen. Dies
wird jedoch nicht leicht sein.

Diese Feststellungen erlauben auch eine neue Hypothese iiber das Wesen
des Phéanomens Synchronizitit. Koénnte es sein, dal Synchronizititen
immer Ausdruck astrologischer Archetypen sind? Ist also Synchronizi-
tét ein astrologisches Phianomen, und sind die Himmelskorper die ,, Tré-
ger* synchronistischer Wahrscheinlichkeitsfelder?®?

Aus diesen Uberlegungen folgt auch, daB nicht alles, was in der Astro-
logie angeblich ,,funktioniert®, auch auf einer realen Oben-Unten-Kor-
respondenz beruhen muf3. Es kann in der Weise allgemeiner Synchro-
nizitdt auch dhnlich wie ein ,,Zufallsorakel* (Y1 Jing, Tarot) funktionie-
ren. Diese Erklarung liegt insbesondere bei fiktiven Planeten auf der Hand,
die manche Astrologen benutzen. Da z.B. die gebrduchlichen Epheme-
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riden der ,,Hamburger-Planeten* oder von ,,Isis-Transpluto* nachweis-
lich keinen realen Himmelskorpern entsprechen, kann ihr ,,Funktionieren*
in der astrologischen Praxis ja bestenfalls auf Synchronizitét beruhen.
Da aber in diesem Fall keine reale Oben-Unten-Beziehung zugrunde
liegt, kann man wohl sagen, da3 diese Art von Astrologie weniger im
Einklang mit dem Kosmos lebt. Ich wiirde sie daher nicht als echte
Astrologie betrachten, sondern als eine Art von pseudo-astrologischer
Orakelpraxis.
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Niitzliche Fiktion

Damit sind wir geradezu zwangsldufig bei Christopher Weidner ange-
langt, der mit einem Essay unter dem Titel ,,Astrologie — eine niitzliche
Fiktion®, das im Jahre 2002 in der Zeitschrift fiir Anomalistik erschie-
nen ist,3* ebenfalls einen Nerv der Zeit getroffen zu haben scheint. Im
folgenden mochte ich die drei hauptsdchlichen erkenntnistheoretischen
Ansitze diskutieren, auf denen Weidner seine Sicht der Astrologie als
,.nitzliche Fiktion* aufbaut.

1. Fiktionalismus

Der Begriff ,,Niitzliche Fiktion* stammt aus der Erkenntnistheorie bzw.
aus einer bestimmten Schule derselben, die sich ,,Fiktionalismus‘ nennt.
Der Begriff geht auf den deutschen Philosophen Hans Vaihinger (1852-
1933) zuriick bzw. auf dessen 1911 erschienenes Buch Die Philosophie
des Als Ob.* Die Wikipedia sagt unter dem Stichwort ,,Niitzliche Fiktion‘
folgendes:

Als niitzliche Fiktion wird in der erkenntnistheoretischen Philosophie
eine Annahme oder Theorie bezeichnet, die als Erklérung oder als vor-
laufige Denkfigur akzeptiert wird, obwohl sie aus streng wissenschaft-
licher oder logischer Sicht nicht haltbar oder beweisbar ist.

Obwohl vielleicht falsch, fiihrt eine niitzliche Fiktion zu durchaus sozial-
addquaten Resultaten — sie erfiillt im Zusammenleben der Menschen eine
anerkannte Funktion — und wird deswegen beibehalten. Niitzliche Fiktio-
nen erhalten also ihre Legitimation durch den lebenspraktischen Zweck,
den sie erfiillen, nicht durch ihre objektive Beweisbarkeit. Die soziale
Niitzlichkeit dominiert im Falle einer solchen Fiktion die Frage nach
der Wahrheit der Annahmen.3¢

Begreift man ,,niitzliche Fiktion* in diesem Sinne und wendet diesen
Begriff auf die astrologische Oben-Unten-Korrespondenz an, so sagt
man damit nicht unbedingt aus, daf3 diese Korrespondenz nicht existiert.
Die Frage nach ihrer Existenz wird nur ausgeklammert, und es wird ge-
fragt, ob ihre Annahme sich als niitzlich erweist. Die Griinde, weshalb
die Frage nach ihrer Existenz ausgeklammert wird, konnen vielfiéltig
sein. Entweder man hat erkannt, daf3 die Korrespondenz tatsachlich nicht
existiert, oder man nimmt eine skeptisch-agnostische Haltung ihr gegen-
iiber ein, weil sie sich entweder gegenwirtig oder auch prinzipiell nicht
nachweisen 1aBt. Als eine ,,niitzliche Fiktion* im letzteren Sinne konnte
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man z.B. auch Gott betrachten oder die Unsterblichkeit der Seele, die
ja als nicht beweisbare metaphysische Spekulationen gelten. Vielleicht
aber hat man seinen Fokus auch grundsétzlich vor allem auf dem prak-
tischen Nutzen von Annahmen und interessiert sich gar nicht fiir wissen-
schaftliche Fakten oder philosophische Fragen. Auf jeden Fall wird
man den Fokus auf die astrologische Praxis und ihren Nutzen legen,
hingegen der ihr zugrunde gelegten Oben-Unten-Korrespondenz eine
grundsatzlich unphilosophische, wenn nicht gar antiphilosophische, Hal-
tung einnehmen.

Vaihinger wendet die Idee der niitzlichen Fiktionen allerdings nicht nur
auf einzelne Annahmen an, die faktisch falsch oder nicht nachweisbar,
obwohl durchaus niitzlich, sind, sondern er ist der Meinung, dal3 das ge-
samte Gebdude menschlicher Vorstellungen und das gesamte mensch-
liche Wissen letztlich nur auf Fiktionen beruht. Er schreibt:

Unser Vorstellungsgebilde der Welt ist ein ungeheures Gewebe von
Fiktionen, voll logischer Widerspriiche. Wir haben dieses Gewebe in
seine einzelnen fiktiven Elemente zu zerlegen. Dies ist die Aufgabe der
Erkenntnistheorie: wir aber haben hier die Aufgabe der Logik zu erfiillen,
namlich diese Fiktionen, nachdem wir ihren psychologischen Ursprung
aus der imaginativen Tatigkeit der Seele aufgedeckt haben, logisch zu
analysieren, und eine logische Theorie dieser Denkpraxis in rein logi-
schem Interesse zu geben.®’

So gesehen konnte man der ,,Astrologie als niitzliche Fiktion* genauso
gut auch eine ,,Physik als niitzliche Fiktion* oder eine ,,Geschichte als
niitzliche Fiktion* zur Seite stellen.

Derart radikal ist Weidner aber nicht. Er nimmt seinen Ausgang von der
Annahme, dal} ein wissenschaftlicher Nachweis der objektiven Giiltig-
keit der Astrologie endgiiltig gescheitert ist. Er schreibt:

Astrologie scheint zum Exempel fiir den Fall einer Disziplin zu werden,
die sich sicher wihnte, wahr zu sein. Als Beweis werden Evidenzerleb-
nisse angefiihrt, die unzweifelhaft belegen sollen, dass da kosmische
Gesetze am Walten sind. Doch einer Uberpriifung halten diese Gesetze
nicht stand, was den Schluss zuliele, dass sie nicht existierten.

Das heift, bei anderen Disziplinen nimmt er offenbar an, dafl deren Ge-
setze einer Uberpriifung standhalten und ein objektiver Nachweis ihrer
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Giiltigkeit moglich ist, so da3 dort nicht von einer Fiktion die Rede sein
kann.

Mit anderen Worten, Weidner anerkennt, daf3 die Astrologie, anders als
andere Wissenschaften, keine verldBlichen objektiven Grundlagen hat,
daB sie also eine Fiktion ist, stellt aber gleichzeitig fest, dal3 sie dennoch
niitzlich sei. Weiser wére es aber wohl, gegeniiber der Mdglichkeit einer
Oben-Unten-Korrespondenz offen zu bleiben, denn endgiiltig widerlegt
ist sie nicht. Und selbst wenn man von der Giiltigkeit der Oben-Unten-
Korrespondenz iiberzeugt ist, obwohl sie zur Zeit nicht nachweisbar ist,
konnte man die astrologische Praxis mittels des erkenntnistheoretischen
Konzepts der ,,niitzlichen Fiktion* rechtfertigen. So hat schon im Jahre
1927 der Astrologe Karl Th. Bayer, der an die Existenz eines Strahlungs-
einflusses der Gestirne glaubte, die Annahme einer realen Oben-Unten-
Korrespondenz mit Hinweis auf Vaihingers Konzept der ,,niitzlichen
Fiktion* wie folgt gerechtfertigt:

Solange aber ein physikalischer oder chemischer Strahlungseinfluf3 der
Gestirne im astrologischen Sinne noch nicht einwandfrei erwiesen ist,
hindert die astrologische Forschung nichts, bis dahin so zu arbeiten, als
ob die Gestirne einen solchen Einfluf ausstrahlten, so wie fast alle Wis-
senschaften sich des ,,Als Ob* als Arbeitsfaktors dort bedienen, wo aus
Mangel an positivem Wissen die Fiktion oder Hypothese an die Stelle
der Theorie tritt.®®

Man darf aber, wie angedeutet, noch weiter gehen und mit Hinweis auf
Vaihinger auch feststellen, da3 nicht nur die Astrologie, sondern eben
alles menschliche Wissen letztlich auf niitzlichen Fiktionen oder An-
nahmen beruht. Die Astrologie braucht sich nicht selbst in dieser Weise
zu demiitigen und schlechter zu machen als andere Disziplinen.

2. Radikaler Konstruktivismus
Im Abstract seines Essays schreibt Weidner:

Dieses Essay ist ein Plddoyer fiir eine pragmatische Neukonzeptionali-
sierung der Astrologie als einer niitzlichen Fiktion, die von Menschen
als Werkzeug verwendet werden kann, um ihr Leben zu organisieren.
Als ein , kreativer Zirkel* konstruiert Astrologie jene Realitéten, die sie
gleichzeitig beschreibt.

Und im Artikel selbst:
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Aber das Horoskop ist noch mehr als ein Gemélde — es ist offensichtlich
work in progress und zu jedem Zeitpunkt der Betrachtung noch am
Entstehen.

Wer malt dieses Bild? Die Personlichkeit. Wen stellt es dar? Die Per-
sonlichkeit. Wir haben es hier offensichtlich mit einem ,,kreativen Zir-
kel zu tun. Das Horoskop konstruiert die Wirklichkeit, die es beschreibt.

Dies gleicht jenem beriihmten Bild von Escher, in dem zwei Hiande sich
gegenseitig zeichnen: sie legen gegenseitig ihre Entstehungsbedingun-
gen fest, sattsam bekannt als Selbstreferenz oder Riickbeziiglichkeit.®

Weidner ist hier beeinfluBt von der erkenntnistheoretischen Lehre Ernst
von Glasersfelds, die als Radikaler Konstruktivismus bezeichnet wird.
Nach dieser Lehre gibt es keine Objektivitét, sondern ist jede ,,Wahrheit*
ein Konstrukt des Individuums und unvermeidlich subjektiv. Allerdings
wendet der Radikale Konstruktivismus dieses Prinzip auf alle mensch-
liche Erkenntnis an, nicht nur auf die Astrologie, sondern durchaus
auch auf die Naturwissenschaften. Also alle menschliche Erkenntnis
wire demnach nichts weiter als subjektive Konstruktion und somit, wenn
man so will, ,,Fiktion, eventuell auch ,,niitzliche Fiktion“. Weidner lie-
fert auch keinen einsichtigen Grund, weshalb dieses erkenntnistheoreti-
sche Urteil fiir die Astrologie eher gelten soll als fiir die klassische
Physik, Chemie und Biologie. Im iibrigen wire im Sinne des Radikalen
Konstruktivismus auch eine — natiirlich ebenfalls subjektive — Position
denkbar, der zufolge eine Oben-Unten-Korrespondenz real existiert!
Leider ignoriert Weidner in seinem Essay diese relevanten Gesichtspunkte.

Die entscheidende Frage scheint mir aber nicht zu sein, ob der radikal-
konstruktivistische Ansatz richtig ist, sondern ob Astrologie ohne die
Annahme einer realen Oben-Unten-Korrespondenz tiberhaupt funktio-
nieren kann. Ich glaube nicht, daB3 dies der Fall ist. Ich kann ganz ein-
fach nicht ernsthaft Astrologie betreiben, ohne davon auszugehen, daf3
eine reale Beziehung zwischen Oben und Unten besteht.

Weidner spricht von ,,der Mér von der allméchtigen, sinnspendenden
apriorischen Ordnung der Himmel*.® Er hilt diese Ordnung also fiir
eine Mar. Ich mul3 gestehen, dal es mir Miihe bereitet zu verstehen,
wie man sein eigenes Tun ernsthaft als auf einer ,,niitzlichen Fiktion*
beruhend betrachten kann. Wie soll denn das gehen? Ich kann zwar
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vielleicht der Meinung sein, dal das Tun anderer Leute auf einer ,,niitz-
lichen Fiktion* beruht, ndmlich auf einer bloBen //lusion, die aber den-
noch irgendwelche begriilBenswerte Friichte tridgt. Dies geht fiir mich
problemlos. Aber kann ich denn mein eigenes Tun als beruhend auf einer
Fiktion oder Illusion sehen? Geht denn dies ohne eine Personlichkeits-
spaltung (also ohne eine sogenannte ,,dissoziative Identititsstorung*)?
Und selbst wenn ich als Astrologe dies konnte, wie steht es denn mit
meinen Kunden, die von den behandelten Themen existentiell betroffen
sind? Konnten sie denn aus der Beratung irgendwelchen Nutzen ziehen,
wenn sie selbst davon ausgingen, dall diese auf einer bloBBen Fiktion
beruht? Wiirden sie iiberhaupt in die Beratung kommen?°!

Man beachte die Zirkularitdt und Paradoxie in den obigen Zitaten! Wie
kann denn die Astrologie jene Realitéten, die sie beschreibt, gleichzeitig
kreieren? Was sagt denn unser gesunder Menschenverstand dazu? Wir
mogen gewisse Realitdten nur uns einbilden oder projizieren. Vielleicht
ist auch alles, was wir fiir real halten, nichts als Projektion. Aber wir
kénnen doch wohl nicht auf Fakten bauen, von denen wir iiberzeugt sind,
daf3 wir sie uns nur einbilden? Wir miissen von unseren Grundannahmen
doch zumindest glauben, da3 sie moglich und plausibel seien.

Ich meine daher, daf3 der Radikale Konstruktivismus fiir die astrologi-
sche Praxis nicht taugt.

3. Nihilismus

Weidners Ansatz ist der radikale Gegensatz zum mystisch-spirituellen
Ansatz Plotins. Auller dem Fiktionalismus und dem Konstruktivismus
griindet sich seine Sichtweise auch auf Nietzsches Nihilismus. In einem
Aufsatz unter dem Titel ,,Astrologie nach dem Tode Gottes* schreibt er:

Aber nicht mehr Gott organisiert unsere Welt, sondern wir selbst sind
aufuns zuriickgeworfen worden, den Flu3 des Erlebens im Alleingang,
jeder fiir sich, zu strukturieren. %>

Gott ist in diesem Sinne ,,tot”, wie Weidner mit Bezugnahme auf Nietz-
sche feststellt. Und weiter:

In diesem Sinne ist jeder einzelne Mensch zu Gott geworden, denn
fortan ist es seine individuelle Intelligenz, die der Welt Sinn und Ord-
nung, ein ,,oben” und ein ,,unten‘ verleiht.
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Weiter zitiert Weidner folgenden Satz aus einem Text von Florian Roth
unter dem Titel ,,Politik nach dem Tode Gottes™:

,»Ohne Gott ist die Wahrheit nicht mehr gottlich, die Vorstellung daf3
es eine wahre Welt hinter der Vielzahl unserer subjektiven Vorstellun-
gen gebe, obsolet. Es gibt keine absolute Wahrheit mehr, nur noch
unsere niitzlichen Fiktionen.*

Man beachte den Wahrheitsanspruch gerade in dieser Aussage und den
in ihr enthaltenen Widerspruch: Als wére es eine absolute Wahrheit,
daB es keine absolute Wahrheit mehr gebe.

Eine weitere markante Aussage Weidners:

Realitét als eine Wirk-lichkeit im Sinne dessen, was aus dem Fluf3 des
Erlebens als fiir Menschen wirk-sam zu gelten habe, hat ihren monolithi-
schen Charakter verloren. Jede Wirklichkeit ist stets nur meine Wirk-
lichkeit, kann niemals die Wirklichkeit des anderen sein.*

Ja, wer wiirde dem heute nicht zustimmen? Und nebenbei ist nicht un-
interessant, daf3 sogar psychologische und esoterische Astrologen diese
Auffassung zumeist unterschreiben wiirden. Aber wenn Weidner da die
Wahrheit sagt, ich betone: die Wahrheit, dann gibt es allgemeinverbind-
liche Wahrheit eben doch und ist Gott (als Metapher fiir allgemeinver-
bindliche Wahrheit) also tiberhaupt nicht tot! Die Aussage, Gott sei tot,
ist, wenn man sie in dieser Weise auffallt, ein unlosbares Paradoxon.
Gott liberlebt seinen eigenen angeblichen Tod. Beachten wir, mit wel-
cher Absolutheit Weidner den Tod Gottes verkiindet. Ist es plausibel, da3
er die Idee einer allgemeinverbindenden, absoluten Wahrheit wirklich
iberwunden hat? Ich denke, so sehr er sich bemiiht, er vermag sie nicht
abzuschiitteln. Wie wahr es auch immer sein mag, daf jedes Individu-
um seine eigene Wahrheit erlebt: Das Universum ist nicht nur Vieles,
sondern auch Eins. Die Idee, dal3 es nichts weiter als nur individuelle
Wahrheiten gebe, 146t sich nicht radikal realisieren. Sie ist ein Para-
doxon, eine Fiktion.

Man kann sich fragen, ob diese Fiktion niitzlich ist, und wozu. Sie konnte
wohl zur Abgrenzung des Individuums gegen totalitire Anspriiche von
Kirchen, astrologischen Sekten und anderen Systemen dienen. Weidner
spricht selbst von Totalitarismus in der Astrologie. Man liest bei ihm
etwa folgende Sitze:
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»Astrologie als Fiktion zu betrachten, nimmt ihr den totalitiren An-
spruch, der ihr seitens esoterischer Astrologie iibergestiilpt wird.*

»Auch das Horoskop wird in seiner fatalistischen Dimension entschirft
— es zeigt nicht mehr an, was sein so//, sondern was sein kann.*

»Astrologie beinhaltet ... nicht die Aufforderung, die eigene
Gegenwart einem von auBen oktroyierten Sollzustand anzugleichen. %

Es mag wohl sein, dal manche Astrologen ihre Weltanschauung in einer
totalitdren Haltung vertreten. Speziell die esoterische Astrologie, die
Weidner vor allem im Blick hat, mag mit ihren Vorstellungen einer Hier-
archie der Meister, von Einweihungsstufen, von Karma und Wieder-
geburt die Gefahr totalitiren Denkens in sich tragen. Ist also die Idee
einer Oben-Unten-Korrespondenz notwendigerweise totalitir? Aber ist
diese Frage iiberhaupt relevant zur Beantwortung der Frage, ob es eine
Oben-Unten-Korrespondenz gibt? Oder ist schon die Frage, ob es eine
solche gibt, totalitér, weil sie von der Existenz einer allgemeinverbind-
lichen Wahrheit gibt?

Aber ist dann z.B. die von der Schulmedizin behauptete, ja wissenschaft-
lich nachgewiesene Rauchen-Lungenkrebs-Korrespondenz nicht genau
so totalitdr? Ist es also nicht auch totalitdr, wenn behauptet wird, dafl
fiir Raucher das Risiko, an Lungenkrebs zu erkranken, erhoht ist? Ist die
Natur selbst totalitér, weil sie uns gewissen Notwendigkeiten unterwirft
und unserer Freiheit beraubt? Man braucht ja wegen der Korrespondenz
von Rauchen und Lungenkrebs den Menschen das Rauchen nicht zu ver-
bieten. Aber man braucht auch wegen der Oben-Unten-Korrespondenz
den Menschen nicht vorzuschreiben, was sie tun und lassen sollten.

Noch ein weiterer Punkt ist dabei zu beachten: Die Theosophin Alice
Bailey (1880-1949) z.B., die ein Buch unter dem Titel Esoteric Astrology
geschrieben hat, prasentiert ihre Sicht als ,,Offenbarung®, die sie selbst
einem telepathischen Kontakt mit dem tibetischen Erleuchteten Djwhal
Khul verdankt. Man darf ihre Offenbarungen nun vielleicht insofern als
,totalitdr bezeichnen, als sie nicht fiir jedermann verifizierbar sind und
man sie daher nur durch einen Glaubensakt annehmen kann. Ahnliches
gilt dann aber auch fiir die herkémmlichen ,,objektiven™ Wissenschaften.
Auch sie konnen nicht von jedermann verifiziert werden, verlangen aber
dennoch autoritér, mit quasi totalitirem Anspruch, daf} ihre Errungen-
schaften von jedermann anerkannt werden, und erkléren alle Erkenntnis,
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die nicht mit ithren Methoden gewonnen wurde, zur Spinnerei oder Pseu-
dowissenschaft. Abgesehen davon wird auch fiir esoterische Erkenntnisse
behauptet, dal} sie im Prinzip flir jedermann nachvollziehbar sind, der
mit den dazu nétigen Methoden vertraut ist und die Begabung und Aus-
dauer dazu hat.

Wenn wir nun das Weltbild Plotins und sein Verstdndnis astrologischer
,Korrespondenz® betrachten, so ist dieses zwar ,,totalitdr* in dem Sinne,
daf3 es immer das Ganze (lateinisch fotum) in die Betrachtung einbezieht.
Doch Plotin ist Mystiker. Als Mystiker unterwirft er sich nicht irgend-
welchen Systemen und Zwéngen, sondern entspannt und befreit sich in
das Allumfassende, Unbegrenzte, Gottliche. Wer hierin einen To-
talitarismus sehen will, hat das Wesen der Mystik wohl nicht begriffen.
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Esoterische Astrologie

Die esoterische Astrologie steht der Esoterik nahe, d.h. sie beruht auf
Traditionen von spirituellen Geheim- und Einweihungslehren, also auf
Lehren der Theosophie, des Freimaurertums, der Rosenkreuzer, des New
Age, der indischen Vedanta-Spiritualitdt und dergleichen. All diesen
Traditionen ist gemeinsam, daf sie eine spirituelle Entwicklung, letzten
Endes eine Erleuchtung oder okkulte Meisterschaft oder spirituelle
Befreiung anstreben, kurz ein hoheres, erweitertes BewulBtsein.

Auch Anhidnger der psychologischen Astrologie teilen gewisse Ideen
der Esoterik. Viele von ihnen glauben z.B. an Karma und Reinkarna-
tion, an eine kosmische Intelligenz und an eine spirituelle Entwicklung
des Menschen. Doch steht bei ihnen eher die Bewiltigung der psy-
chologischen und materiellen Lebensprobleme im Vordergrund. Auch
folgen sie nicht unbedingt einer bestimmten esoterischen Lehre. Esote-
rische Astrologen wiederum interessieren sich nicht in erster Linie fiir
Psychologie oder Tiefenpsychologie, sondern fiir die okkulten bzw.
spirituellen Fundamente der menschlichen Existenz.

Ein weiterer Unterschied zwischen der psychologischen und der esoteri-
schen Astrologie besteht darin, daf3 die erstere sich in erster Linie auf
Erfahrung beruft, die in der astrologischen Praxis griindet, wahrend die
letztere sich auf Weisheiten oder ein Wissen griindet, das durch hell-
sichtige, hellfiihlige oder medial begabte Menschen offenbart wurde.
Die esoterische Astrologie griindet sich also auf ein Wissen, das dem
gewohnlichen Menschen iiblicherweise nicht direkt, d.h. nicht durch
eigene Erfahrung zugénglich ist. Wenn er nicht selbst iiber die dafiir
notige Hellsichtigkeit verfiigt, macht er sich von den Lehrern dieses
Wissens, die den Stellenwert eines Gurus einnehmen, abhingig. Hier
kommt offensichtlich der von Weidner diagnostizierte ,, Totalitarismus*
der esoterischen Astrologie ins Spiel. Anderseits ist zu bedenken, daB,
wenn es wirklich Menschen gibt, die solche hoheren Erkenntnisfahig-
keiten besitzen, und wenn man solches hoheres Wissen anstrebt, ein
Stiick weit auf Gurus angewiesen ist. Das Problem der Abhédngigkeit
stellt sich hier in dhnlicher Weise wie beim Phinomen der Ubertragung
in der Psychoanalyse, allerdings wohl noch in einer verschérften Form.
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Ahnlich wie Paracelsus gehen esoterische Astrologen davon aus, daf3
von spirituellen Wesen, die in den Sphéren der Planeten wohnen, gei-
stige Impulse oder Energien ausgehen, welche die BewuBtseinsentwick-
lung der Menschen vorantreiben. Die verschiedenen Leiber des Men-
schen, der physische, der dtherische, der astrale Leib und das Ich, wur-
den demnach durch vom Himmel kommende geistige Einfliisse gebil-
det und entwickelt. Die Theosophin Alice Bailey (1880-1949) vertritt
in ithrem umfangreichen Buch Esoteric Astrology die Meinung, dal der
Weltraum nichts anderes als der feinstoffliche Atherkérper eines kos-
mischen BewuBtseins sei. Das sichtbare Sonnensystem begreift sie als
physischen Korper eines dtherischen Lebewesens, das dem Menschen
analog gebildet ist, wobei die sieben von bloBem Auge sichtbaren Pla-
neten den sieben Energiezentren oder Chakras des menschlichen Orga-
nismus entsprechen. Wie im lebenden menschlichen Korper der Ener-
giefluB durch die Chakras des Atherkorpers gesteuert wird, ganz #hn-
lich gibt es auch im Atherkorper des Sonnensystem einen lebendigen
EnergiefluB3, dessen momentaner Zustand durch die Planeten angezeigt
wird. Bailey erklart sich die astrologische ,,Wirkung* der Planeten von
daher, daB der menschliche Atherleib als Teil des kosmischen Ather-
leibes von dem in letzterem flieBenden Energiestromen mit beeinfluf3t
wird.”* Man darf Baileys Erklirungsmechanismus wohl als kausal be-
zeichnen, jedoch ereignen sich die kausalen Vorgénge nicht auf der phy-
sischen Ebene, die physikalischen Messungen zuginglich ist, sondern
in der feinstofflichen Atherwelt, die nur durch iibersinnliche Wahrneh-
mung wahrgenommen werden kann.

Ganz dhnliche Ansichten vertreten die esoterischen Astrologen Alan
Leo (1860-1917) und Oskar Adler (1875-1955), die im Gegensatz zu
Bailey auch eine astrologische Praxis hatten. So kritisiert Oskar Adler
(1875-1955) im ersten Band seines tiefsinnigen Werkes Testament der
Astrologie sehr liberzeugend den naturwissenschaftlichen, auf die duf3e-
ren ,,objektiven Gegebenheiten fokussierten Erkenntnisansatz, der da-
von ausgeht, daf3 alles Seiende, einschlielich der menschlichen Psyche
und seines Geistes, aus dem Zusammenwirken lebloser Atome erklart
werden muf3. Adler macht plausibel, daf dieses Ziel unmdoglich jemals
erreicht werden kann. Er geht daher den radikal umgekehrten Weg und
vertritt die Auffassung, dal3 nur ein ,,subjektiver*, nach innen gerichteter,
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eben ,,esoterischer®, Erkenntnisansatz zu einem umfassenden Verstiand-
nis von Geist, Seele und Kosmos fithren kann. Hierbei werden nicht die
Atome der Materie als das primdr Seiende angenommen, sondern der
Kosmos als Ganzes, den Adler wie alle Theosophen und Esoteriker als
ein bewuBltes und geistiges Wesen begreift. Wie der Korper des Men-
schen aus Zellen besteht, die alle eine Art von elementarem Bewul3tsein
haben, gemeinsam aber aufgehoben sind in einem sehr viel groBeren
BewubBtsein, dem des menschlichen Individuums, genauso vereinen sich
auch die BewuBtseins aller Menschen im BewuBtsein eines Riesenorga-
nismus, ndmlich der Erde. Auch das Sonnensystem und die ganze Gala-
xie mit ihren zahllosen Sonnen bilden ihrerseits einen groBeren, leben-
digen und bewuften Organismus. Weiter meint Adler, daB3 die Struktur
dieses organischen Ganzen durch die Gesetze der Mathematik und der
Musik festgelegt werden. Und aus alledem folgt schlielich einleuch-
tend, dafs Adler die ,, Wirkung ““ der Planeten nicht als eine Kausalwirkung
auf der physischen Ebene auffaf3t, sondern als Offenbarwerdung des ge-
ordneten Lebens und der Entwicklung des kosmischen Organismus.*®

Adlers Weltanschauung kommt damit wiederum derjenigen der Plato-
niker (Plotins) und der Hermetiker sehr nahe, sogar noch néher als die
psychologische Astrologie, die ja auf Esoterik weitgehend verzichtet.
Adler lehrt ja auch, und Plotin ganz dhnlich, daf diese Zusammenhénge
sich der Erkenntnis nur erschlieBen, wenn der Mensch in sich geht und
sich auf den Weg einer esoferischen Wissenschaft begibt. Das platonisch-
hermetisch-esoterische Verstindnis der Oben-Unten-Beziehung ist somit
buchstdiblich Jahrtausende alt und hat bis heute an Attraktivitdt nicht
verloren.
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Indische Astrologie

Manche modernen indischen Astrologen erkldren sich den Wirkmecha-
nismus der Astrologie durch kausale Theorien, die offensichtlich unter
dem EinfluB des britischen Kolonialismus stehen und durch die klassi-
sche Physik inspiriert sind. So schreibt etwa Suryanaraina Row (Surya-
narayana Rao, 1856-1937), der als erster indischer Astrologe im Jahre
1900 ein englischsprachiges Buch publiziert hat:

All the planets shine by borrowed light, from the Sun and hence in their
influences upon mankind they considerably differ as they take away
something from the Sun‘s rays and add something of their own in the
processes of reflection and refraction.”

An Row lehnt sich auch der grof3e indische Astrologe Bangalore Ven-
kata Raman (1912-1998) an.’” Doch da diese Theorien sich stark an den
westlichen Wissenschaften orientieren, stellt sich die Frage, was fiir
Theorien die indische Astrologie vor der Zeit des Kolonialismus vertrat.
Altindische Werke der Astrologie kiimmern sich nun leider meist gar
nicht um die Frage nach dem ,,Wirkmechanismus* der Astrologie. Hin-
gegen finden sich in der élteren vedischen Literatur, die vor der heute
sogenannten ,,vedischen Astrologie* entstanden ist, ausfiihrliche Be-
trachtungen tiber eine Korrespondenz zwischen dem Mikrokosmos und
dem Makrokosmos. Das Universum wird als ein kosmischer Mensch
gedacht, in dem wir Menschen enthalten und von dem wir gewisser-
mafen auch Abbildungen sind. Ein schones Beispiel fiir einen solchen
Text ist das 11. Kapitel der Bhagavadgita, wo Arjuna den kosmischen
Korper Krsnas schaut, in dem die ganze Welt enthalten ist. Unter ande-
rem sieht er auch, daf die Sonne und der Mond Krsnas Augen sind:

o ﬁ ¢
Iy o o~
AT, FRITIAT,
o a‘i’ a .
A1 [oae a9=T|. (BAG 11.19)

Ohne Anfang, Mitte und Ende, von unendlicher Kraft,

mit unendlichen Armen, mit Mond und Sonne als Augen
sehe ich dich, mit dem flammenden Opferfeuer als Mund,

mit deinem eigenen Glanz diese ganze {Welt} verbrennend.
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Es ist aber erkennbar, dall von Astrologie, wie wir sie kennen, hier nicht
die Rede ist.

Eine sehr priagnante Beschreibung der Korrespondenz zwischen dem
einem makrokosmischen Menschen und dem mikrokosmischen Men-
schen findet sich in dem Weltentstehungsmythos Aitareyopanisad 1.1.
Auch dieser sehr alte Text entstammt aber keinem astrologischen, son-
dern einem philosophisch-spirituellen-magischen Kontext. (Zitat auf
den folgenden Seiten im Kasten)

Der Mythos beschreibt im Detail, wie aus den Koérperorganen eines
makrokosmischen Menschen zunichst die Gottheiten entstanden und
sodann die Gottheiten in die Organe des mikrokosmischen Menschen
eintraten. Der Zusammenhang zwischen dem Makrokosmus und dem
Mikrokosmos ist hier mehr als eine blo3e Analogie. Es sind tatséchlich
dieselben Krifte, die im Groflen wie im Kleinen wirken. Z. B. geht die
Sonne als die Sehkraft aus den Augen des makrokosmischen Menschen
hervor und tritt wiederum als Sehkraft in die Augen des mikrokosmi-
schen Menschen ein, als dieser erschaffen wird. Und der Mond geht als
Denkkraft aus dem Herzen des kosmischen Menschen hervor und tritt
wiederum als Denkkraft ins Herz des mikrokosmischen Menschen ein.

Moderne Gelehrte datieren diesen Mythos in vorhellenistische und vor-
buddhistische Zeit. Von der heutigen indischen Astrologie, wie man sie
unter der Bezeichnung ,,vedische* Astrologie kennt, weill dieser Text
noch nichts.

Hingegen weill davon wohl das Garuda-Purana (2.32.105-119), das
vermutlich zwischen 800 und 1000 n. Chr. verfaf3t wurde und das eine
weitere wichtige Passage zu unserem Thema enthélt (ebenfalls zitiert
auf den folgenden Seiten).

Hier wird die ganze Welt, ja werden samtliche Teile einer mythischen
Kosmographie den Teilen des menschlichen Korpers korreliert. Unter
anderem werden auch die neun Planeten der indischen Astrologie, d.h.
die sieben klassischen Planeten plus Rahu und Ketu, neun cakras im
menschlichen Korper zugeordnet (117-119).
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Weltentstehungsmythos Aitareyopanisad 1.1.
ATCHT a1 SqHE T AT | e e | & Se0d Siehrg G &l | (4ilp 1.1.1)

Ein Selbst (a@tma) nur, ein einziges, war dies {Alles} am Anfang. Nichts anderes blinzelte.
Dieses iiberlegte: ,,Welten will ich nun ausstromen lassen!*

| THIGRGSTATRI TSI | 3761 SRY: T e | 2t Sfest | twdiel mi=g: |
Qi T | A ST 39 | (4iUp 1.1.2)
Es liel diese Welten ausstromen: Das Himmelswasser, die Lichtstrahlen, den Tod, die

Wasser. Jenes Himmelswasser ist jenseits des Himmels. Der Himmel ist sein Grund. Der
Luftraum ist die Lichtstrahlen. Die Erde ist der Tod. Was darunter ist, sind die Wasser.

H SeIaH  STRT: | SR G i | | S UF T8 THgAM=SAd. | (4iUp 1.1.3)
Es iiberlegte: ,,Dies sind nun die Welten. Weltenhiiter will ich nun ausstromen lassen!* Aus
den Wassern griff und formte er einen Menschen (purusah).

FTIAU, | qETHaE @ PRTd a9ved | g@rgT | i st |
Diesen bebriitete es. Nachdem es ihn bebriitet, spaltete sich sein Mund auf wie ein Ei. Aus
dem Mund {entstand} die Stimme, und aus der Stimme das Feuer.

oSN o o

AT (AR | ATERET JoT: | STongg: |
Die beiden Nasenlocher spalteten sich auf. Aus den Nasenlochern {entstand} der Hauch
(pranah), und aus dem Hauch der Wind.

SARTOT FeRTRIaT, | Stefhart =g | =g STiaed: |
Die beiden Augen spalteten sich auf. Aus den Augen {entstand} die Sehkraft, und aus der
Sehkraft der Sonn (adityah).

A N oY | < ¢ D | N N . |
Die beiden Ohren spalteten sich auf. Aus den Ohren {entstand} das Gehor, und aus dem
Gehor die Himmelsrichtungen.
AT | @ ST | S S E-eaad: |
Die Haut spaltete sich auf. Aus der Haut {entstanden} die Haare, und aus den Haaren die
Kréuter und Baume.

Zad MR | Eeae: | HeEsTesH: |

Das Herz (hrdayam) spaltete sich auf. Aus dem Herz {entstand} das Denken (manah) und aus
dem Denken der Mond (candramah).

(oS o S N

AU | AR A9 | A9E: |
Der Nabel spaltete sich auf. Aus dem Nabel {entstand} der Abhauch (apanah), und aus dem
Abhauch der Tod (mrtyuh).

faret fefimra | Rsatga: | @9 e | (4iUp 1.1.4)

Das Zeugungsglied spaltete sich auf. Aus dem Zeugungsglied {entstand} der Samen und aus
dem Samen die Wasser.
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1 T dadl: g1 ARAHETUE TG, | TR IEnaTHeaarstd | O SHgaeEaH =

TSI | ARETASAT STe STEHfd | (4ilp 1.2.1)

Diese Gottheiten, nachdem sie ausstromen gelassen worden, stiirzten in diese Flut. Diese

{Flut} qualte es (das Selbst) mit Hunger und Durst. Jene {Gottheiten} sprachen zu ihm:

,,Erzeuge flir uns einen Stiitzpunkt, an dem feststehend wir Essen essen wollen!*

AN I | 1 Tl & Al STHSHI |

Es fiihrte ihnen ein Rind herbei. Sie sprachen: ,,Dieses ist uns nicht genug!*

AN S | T STEEE 3 Al STHSHI | (4iUp 1.2.2)

Es fiihrte ihnen ein Pferd herbei. Sie sprachen. ,,Dieses ist uns nicht genug!*

ang: JENHTE, | a1 STga-Fd dIdid | GEN 919 GhaH, | a1 STEdradEad SRt |

(AiUp 1.2.3)

Es fihrte ihnen einen Menschen (purusah) herbei. Sie sprachen: ,,Gut gemacht, ei! Der

Mensch fiirwahr ist gut gemacht!* Es sprach zu ihnen: ,,Wie euer Stiitzpunkt ist, so tretet ein.
a ¢ . o ~ o o o < o\ [N

STHARET & HIERAd. | 91g: HIOT &l AR JTR1d | W‘HWWWI

feraT: SATst et UMl iR, | SHSETedaal SIHT T & ST, | =esdlT J=l el

T TR, | R Sl 1T ST, | STt ot et e s, | (4ip 1.2.4)

Das Feuer wurde zur Stimme und trat in den Mund ein. Der Wind wurde zum Hauch und trat

in die beiden Nasenldcher ein. Der Sonn wurde zum Sehsinn und trat in die beiden Augen

ein. Die Himmelsrichtungen wurden zum Gehor und traten in die beiden Ohren ein. Die

Krauter und Baume wurden zu den Haaren und traten in die Haut ein. Der Mond wurde zum

Denken und trat in das Herz ein. Der Tod wurde zum Abhauch und trat in den Nabel ein. Die
Wasser wurden zum Samen und traten in das Zeugungsglied ein.

TR STEARARAHR ST | o STeEiard i SadeanisTiadrg W=t
FHI |

Hunger und Durst sprachen zu ihm: ,,Erzeuge fiir uns!* Er sprach zu ihnen: ,,In diesen Gott-
heiten will ich euch {Speis und Trank} zuteilen. In ihnen mache ich euch zu Teilhaberinnen*.

T FE | 9qM Sl IR R 94d: | (4iUp 1.2.5)
Dabher, wenn irgendeiner Gottheit ein Opfer dargebracht wird, dann sind in dieser {Gottheit}
Hunger und Durst Teilhaberinnen* {am Opfer}.

* Die Sanskrit-Worter fiir ,,Hunger und ,,Durst* (asand, pipdsa) sind Feminina.
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Garudapurana 2.32.105-119

SRIUE 3 IOM: Gied INN d STIRYAT: // GarP_2,32.105 //
Die Eigenschaften, die im Ei des Brahma sind,
die befinden sich {auch} im Korper. (GarP 2.32.105)

QAT SHREAA EITER:
bl aN Y

AEANCTET: T USRS SHIRYAT: // GarP_2,32.106 //

Die Unterwelten, die Berge, die Menschen (oder: Welten),
sowie auch andere Weltteile und Meere,

die Planeten beginnend mit der Sonne alle
befinden sich inmitten des {materiellen} Korpers. (106)

Q1G] S T TIaTe fode e
St Gao fafe TRIeRl Heldsq./ GarP_2,32.107 //

Von den Fiilen abwirts ist die Tala-Hoélle, so soll man erkennen,
und von den Fiilen aufwirts die Vitala-Holle.

Bei den Knien ist die Sutala-Holle, so wisse,
beim Ort der Schenkel die Mahatala-Hoélle. (107)

HQJT S f\ NN
qTiTes FHiEEew] eI SFAGH: // GarP_2,32.108 //
Und die Talatala-Hoélle ist beim Oberschenkel,

in der Scham die Rasatala-Holle.

Die Patala-Holle aber befindet sich im Hintern
am Anfang der Beine, so erkennt der Verstdndige. (108)

. o, N . ¢
ST AT g Feis aged:
G gad STd FUSR HEw 1 // GarP 2,32.109 /

Die Erdenwelt aber soll man in der Gegend des Nabels,
den Luftraum oberhalb davon,

die Himmelswelt soll man im Herzen wissen,
und die Mahas-Welt in der Gegend des Halses. (109)

N o N N NN . N
A TR YA Fgem // GarP 2,32.110 //

Die Jana-Welt ist in der Gegend des Mundes,
die Tapas-Welt in der Stirn,

die Satya-Welt im Scheitel —
{dies sind} die vierzehn Welten. (110)
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oS N

Y NN . q;\ru\_l_ T .

et = HST AR RENS: // GarP 2,32.111 //
{Mitten} in einem Dreieck steht der Berg Meru,

und im {oberen} Eck der Berg Mandara;
und im rechten {Eck} sozusagen der Kailasa,

auf der linken Seite {dagegen} der Himacala (Himalaya). (111)
Rl = SR TEEE:
Tl (THUN) ATAETE God FATEdT: / GarP_2,32.112 //
Auf der nordlichen Seite ist der Nisadha,

auf der siidlichen der Gandhamadana,

der Malaya auf der westlichen Seite —
dies sind die sieben Hauptgebirge. (112)

o N o N . ~ ey .
FRE: Rerdl Ol wiEgia: RWRA: / GarP 2,32.113 //
An der Stelle der Knochen steht der {Kontinent} Jambu,
im Mark befindet sich der {Kontinent} Saka;

der Kontinent Kusa steht im Fleisch,
und der Kontinent Kruiica steht im Kopf. (113)

T MHTSETT I8 TTT o T
T GREI: GRS,/ GarP_2,32.114 //

In der Haut {befindet sich} der Kontinent Salmali,

und der {Kontinent} Plaksa in der Menge des Haars;
in den Négeln befindet sich der Kontinent Puskara,

und alles andere ist Ozean. (114)

FRIg qd 73 &R SNGEN:
U AR A GaqSR: / GarP 2,32.115 //
Das Salzwasser ist im Urin,

im salzigen {Schweil} (?)} ist das Milchwassermeer;

das Weinmeer befindet sich im Schleim,
das Buttermeer im Mark. (115)

N ?:{?{'\ DO NN
WG SRTHRA THIE YFHERAT,// GarP_2,32.116 //

Das Séftemeer {befindet sich} im {Korper}saft, so mufl man wissen,
das Buttermilchmeer im Blut.

Das Schleim{meer} ist am Ort des Halszépfchens,
das Fruchtwasser {meer} befindet sich im Samen. (116)
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g ferd: Tt faegaeh = =wA:
S Tl 241 €84 9 9 VIA: / GarP_2,32.117 //
Die Sonne befindet sich im Nadacakra*,

der Mond im Binducakra**;

im Auge soll man den Mars erkennen
und im Herzen ist der Merkur, so wird iiberliefert. (117)

AN Rdl A5l HW UE: ReIq: €1/ GarP_2,32.118 //

Am Standort Visnus*** {im Korper} ist der Jupiter, so soll man wissen,
die Venus befindet sich im Samen,

der Saturn steht am Ort des Nabels,
im Mund steht Rahu stets, (118)

1Y) T Rea: g TR TeHvSSH,
ﬁm HHATAHHIQAAHEARH // GarP_2,32.119 //

am Ort des Anus steht Ketu,

im Korper {befindet} sich der Kreis der Planeten.
Im Detail {habe ich dir} es erzihlt,

von der FuB3sohle bis zum Scheitel. (119)

*  Vermutlich das Fontanellen-cakra (sahasraracakra).
** Ein cakra im Hinterkopf beim Haarwirbel.
*** Vermutlich das Hals-cakra (visuddhacakra).

Das indische Aquivalent des Sinnspruchs ,,wie oben so unten* lautet
auf Sanskrit:

o N = N e S
Iue dgallUe JgallUe dicqus
Was im Korper ist, das ist im Brahma-Ei;
was im Brahma-Ei ist, das ist im Kd&rper.

Das Brahma-Ei ist das kosmische Ei, das Himmel und Erde und alles
Seiende umfaflt. Der Sinnspruch wird insbesondere im Ayurveda oft
verwendet, 1dBt sich aber in dieser Formulierung nicht auf eine kon-
krete Quelle zuriickfiihren, iibrigens ganz dhnlich dem Spruch ,,wie
oben, so unten®, der ja in der Tabula smaragdina auch nicht in dieser
Formulierung zu finden ist. Vermutlich handelt es sich um eine pré-
gnante Verkiirzung der Passage aus dem Garudapurana, die aus miind-
licher Uberlieferung stammt.”®
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Eine andere mogliche Quelle fiir den Sinnspruch findet sich in der
ayurvedischen Carakasamhita (4.4.13, sarirasthanam), die vor dem 2.
Jh. n. Chr. entstanden sein soll:

TTH SR T69: |T1Ew & Sis HfdHwal WiafeReredE=: 36y,
FE=: ToS dTa: Bk il JEd SgH=ai~ |

So ist dieser Mensch der Welt gleich gemessen. Denn wieviele sich in
Gestalt {ausdriickende} unterschiedliche Seinsweisen es in der Welt

gibt, soviele auch im Menschen, und wie viele im Menschen, so viele
in der Welt: Dies begehren die Weisen zu sehen.

Dies alles sind aber, wie gesagt, keine astrologischen Quellen, und die
indischen Astrologen selbst sagen, genauso wie die westlichen, wenig
iiber den Wirkmechanismus der Astrologie, sondern kiimmern sich
mehr um die Theorie und Praxis der Horoskoperstellung und -deutung.
Es ist aber zu erkennen, daB die alten indischen Astrologen ebenfalls in
der Tradition der oben beschriebenen Analogie von Makro- und Mikro-
kosmos stehen. Das Wirken der Planeten wird daher als Teil des orga-
nischen Lebens eines kosmischen Lebewesens gesehen. Varahamihira
(6. Jh. n. Chr.) schreibt in einem einleitenden Vers zu seinem astrologi-
schen Lehrwerk Brhatsamhita:

;e Tl dofl SHaeH
IR ETl (49U SHRIREE: (ByS 1.6)
Dieses [Universum] war Finsternis. Da entstand in der Wasser gldnzen-

dem, goldenem Ei, dessen beiden Hélften Himmel und Erde sind, der
allerschaffende Brahma, der Sonne und Mond als Augen hat.

Diese Deutung von Sonne Mond als Augen des Schopfergottes ist leider
alles, was Varahamihira zu diesem Thema zu bieten hat. Ausfiithrlicher
ist das beriihmte astrologische Lehrwerk Brhatparasarahorasastram
(7./8. Jh. n. Chr.).”” In den ersten beiden Kapiteln wird zunichst
festgestellt, daB} alles Seiende in der Gottheit existiert und die Gottheit
sich in allem Seienden zur Erscheinung bringt:

=~ %a_ ﬂ = o =
w4 & dfed s Red & st 21)
In allen Lebewesen erscheint die Gottheit (wortl. das Hochste Selbst),
denn all dieses [Seiende], o Brahmane, steht in der Gottheit.
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Sodann aber folgen Gedankengénge, die uns in der obigen Diskussion
noch nicht begegnet sind: Alles Seiende besteht namlich aus zwei Teilen,
namlich einem ,, Gottesteil “ (paramatmamsah, wortlich ,,Teil des Hoch-
sten Selbst™) und einem ,, Lebensteil “ oder ,, Seelenteil “ (jivamsah). Bei
den Planeten und den Gottern sowie bei deren Gattinnen dominiert der
Gottesteil tiber den Lebensteil, hingegen bei den meisten anderen Lebe-
wesen dominiert der Lebensteil {iber den Gottesteil. Sodann ist von den
Avataras die Rede, den ,, Herabkiinften* bzw. Inkarnationen Gottes auf
die Erde. Weiter wird erklért, da3 die neun vergangenen Avataras Visnus
zu dem Zwecke, den Dharma, die ,,Ordnung* des Seins, wiederherzu-
stellen, wenn sie jeweils von ddmonischen Kréften zugrunde gerichtet
wurde. Und weiter heil3t es:.

Sai FAGRSI Teedl ARG
Derjenige, der den Lebewesen die Frucht ihres Tuns (karman) gibt, ist
Visnu (Janardana) in Gestalt der Planeten. (BPHS 2.3)

Also die hochste Gottheit selbst, die in allem ist und in der alles ist, leitet
das Schicksal der Welt mittels der Planeten. Diese Lenkung des Schick-
sals geschieht durch das Zur-Reife-Bringen der Friichte des Tuns
(karman).

Origindr indisch an diesen Ideen ist einerseits die Erklarung des Schick-
sals aus dem Tun des Individuums und den Friichten dieses Tuns, ander-
seits die Vorstellung vom periodischen ,,Herabsteigen* Gottes, auf die
Erde, um hier die kosmische Ordnung wiederherzustellen. Diese Vor-
stellungen haben auch die moderne esoterische Astrologie beeinfluf3t.
Hingegen die Vorstellung, da3 das Universum ein einziges grof3es, be-
wulltes Lebewesen ist, ist uns schon in der platonischen und hermeti-
schen Tradition begegnet. Der Osten und der Westen haben sie unab-
héngig voneinander entwickelt oder in einer spirituellen Vision erschaut.



78

Fulinoten

! Oppenheim, ,,A Babylonian Diviner‘s Manual®“ (7. Jh. v. Chr.), JNES 1975, 33.

2 2A: Sowohl Oppenheim als auch CAD 1J,307 iibersetzen im Plural (,,signals*), aber
sadda ist Akkusativ Singular.

2B: Auch hier steht der Singular sadda.

2C: isténis(TES.BI). Sumerisch té$-bi bedeutet genau genommen , ihre sexuelle Ver-
einigung*. Das akkadische Aquivalent isténis bedeutet einfach ,,in Einheit, gemeinsam*.
Der Hintersinn von Heiliger Hochzeit ist aber gegeben, wie sich in der folgenden
Zeile zeigt. Oppenheim und CAD iibersetzen im Sinne von ,,in gleicher Weise®.

2D: Auch hier iibersetzen Oppenheim und CAD im Plural (,,omens®), aber giskimma
ist Akkusativ Singular.

2E: ubbaliini, ,,sie bringen, tragen, sind schwanger mit®,

2F: Ich lese BAR.MES als zizi, .geteilt, getrennt®. Subjekt sind entweder Himmel
und Erde oder eventuell ihre Zeichen; ahennd tibersetze ich mit ,,je fiir sich®. Oppen-
heim {ibersetzt die Zeile bis dahin: ,,though they appear separately (= ahenna), they
are not separate (ul zizii)“. CAD deutet BAR.MES offenbar als ussuri, ,loslassen®,
und tibersetzt: ,.they (: the signs, DK) are not released separately*.

2G: ithuzii; Oppenheim iibersetzt ,,related, CAD ,,interconnected*. Aber ahdzum im
Grundstamm bedeutet ,,nehmen, heiraten®.

2H: Statt itta annita kdnnte auch idassunu gelesen werden, also ,,nach ihrem (P1.)
Zeichen®, also dem Zeichen des Himmels und der Erde. Doch es ist unwahrscheinlich,
daB in den folgenden Zeilen, wo derselbe Ausdruck wiederholt erscheint, jeweils wie-
der explizit auf Himmel und Erde bezuggenommen wird.

21: Oppenheim meint, daB3 eine Suche in der Omenliteratur gemeint ist. Da von Omen-
literatur nicht die Rede ist, ist wohl eher anzunehmen, daf} von der Suche von Zeichen
die Rede ist, die am Himmel und auf der Erde zu finden und einander korreliert sind.

2J: kas-Se-di. Die genaue Bedeutung dieses Wortes ist nicht bekannt. Aus Parallel-
stellen ist zu schlieen, daf3 es sich um eine Stativform handelt.

2K: CAD M2,58 und P,426 {ibersetzt prasentisch: ,,if there is no sign corresponding
to the (observed) sign which would cancel it*. Doch das folgende Perfekt spricht fiir
Vergangenheitsform.

2L: Ich nehme das Zeichen als Subjekt. Oppenheim: ,,one cannot make <it> pass by*.
Das lumunsa nimmt er als Objekt zum folgenden Verb. Doch ein nicht explizit ge-
nanntes Subjekt ,,man‘ ist im Akkadischen ungewohnlich.

2M: Ich lese also Préteritum von nasahum Dt. Auch D-Stamm wire formal denkbar
(,,hat nicht entfernt*), wére aber syntaktisch schwieriger. Oppenheim iibersetzt: ,,its
evil (consequences) cannot be removed*. Doch ZI-i4 muf3 ein Priteritum sein.

2N: Ich deute TE-am also als G-Prisens. Aber auch D-Stamm wire denkbar (,,bringt
herbei*), zudem kdme auch Priteritum oder Perfekt in Frage.
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3 Beispiele nach: Rochberg, In the Path of the Moon, S. 412f.
4 Metaphysik 12.7, 1072a211T..
5 De Caelo 292a20f.

¢ Metaphysik 12.8. Fiir den weiteren Kontext beachte Metaphysik 12.6ff. sowie ,,Uber
den Himmel* 2.12.

7 Plotin, Enneaden, I11.1 — 3.
8 Plotin, Enneaden, 11.3.

° In der bereits erwihnten Schrift ,,Ob die Gestirne [etwas] machen/bewirken®,
formuliert er es wie folgt (Enn. 11.3.7.16ft.):
YvvnptiicBat o1 6el AAANAOLG TA TAVTO — KOl P LOvov &v vi TdV kab’ kagta
— 10D &b sipnuévov — ovoumvota pie, GAAG TOAD udALOV Kol TPOTEPOV &V T mOVTi
— Kol piov apynv &v moid {Hov motfjoal Kol €K TAVI®V &V, Kol dg EVi EKACTE T4
uépn év 1L Epyov Ekactov eIAngev, obTm Kol Té &v T@ TavTi EKaoto £pya EKAcTOV
EYew ...

Alle Dinge miissen miteinander verkniipft werden — und nicht nur innerhalb eines
Einzeldinges ist, wie man so schon sagt, ,,ein gemeinsames Atmen‘*, sondern
noch viel mehr und zuvor im All —, und ein einziger Anfang muf} ein einziges
Lebewesen zu vielem und aus allen eines gemacht haben; und wie bei jedem
einzelnen ein jeder seiner Teile eine bestimmte Wirkung iibernommen hat, so
miissen auch die Einzeldinge im All ein jedes seine Wirkungen haben ...

(* Nach einem gefliigelten Wort des Hippokrates ist die ganze Welt ein ,,gemeinsames
Atmen, gemeinsames FlieBen, gemeinsames Empfinden®.)

Auch in einer Schrift unter dem Titel ,,Uber Problemstellungen der Seele 11 (Enn.
IV.4.311f)) stellt Plotin die Frage des Zusammenhangs zwischen Himmel und Erde.
Gegen eine physikalisch-kausale Erklarung dieses Zusammenhangs bringt er das
Argument vor, dal durch die Qualitdten, die den Himmelskérpern herkémmlich
zugeordnet werden, wie ,,warm®, , kalt“, , feucht” und ,,trocken®, nicht alle Dinge auf
Erden erklirt werden kénnen, wie Gut und B6se, Arm und Reich usw. Weiter hélt er
es fiir unsinnig, daf3 die Planetengdtter iiber die Schicksale der Menschen beschlief3en,
daB sie keinen Nutzen davon oder Interesse daran hitten. Sodann schreibt Plotin (Enn.
IV.4.32.11f):

Ei obv prite copatikoic aitiong avadioopey pite mpooipéceoty, doa EEnPey sic
NUag te kol o dAla (Po kol Ghmg €mi yijg apikveitan €€ obpavod, Tig av &in
Ao kai ebAoyog aitia; [Tpdtov toivoy Betéov <C{Hov Ev mavta ta {da Ta EVTog
adToD mEPIEXOV> TOSE TO MV elvon, Woyniv piav Exov sic mavra avTod pépn,
kaBdcov £otiv EKOGTOV 0TOD HEPOG'

Wenn wir nun all das, was duflerlich zu uns und den anderen Lebewesen und
iiberhaupt zur Erde gelangt vom Himmel her weder durch kdrperliche Ursachen
annehmen noch durch Beschluf3 [der Planetengotter*], welche verniinftige Ur-
sache bleibt dann iibrig? Zundchst mufl man nun annehmen, daf} dieses All ,,ein
einziges Lebewesen ist, das alle in ihm befindlichen Lebewesen umfaf3t und
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eine einzige Seele hat, die in alle seine Teile [hineinreicht], soweit ein jedes [Ding]
Teil von ihm ist.

(* vgl. einige Zeilen frither, Enn. IV.4.31.491.)
Und einige Zeilen spéater (Enn. IV.4.32.144f.):

oopumafeg dn mdv TovTo T0 &v, Kol dg {Dov Ev, Kai TO mOpp® dN Eyyvg, Gomep
€p" &vog TOV Kabékaoto OvuE kKol képag Kol dAKTVAOG Kol BAAO TL T®V OVK
€pe&iig aALd dradeimovtog ToD peTa&l Kol mafdvtog ovdey Emabe TO ovk &yyvg.
OV yap €pekiic TV OpoimV KEWEVDV, SlEMNUPEVOV 08 £T€potg netold, T 0
OLOLOTNTL GVUTACYOVTOV, Kai €ig TO TOPP® APkveicOat avaykn 10 Topd 10D
Un mopakepévon dpmpevov: {mov te 6vtog kol gig &v teAodvtog ovdEv oVt
TOPPO TOM®, O UR) &yyd¢ eivar Tf 10D &vog {Hov Tpdg O copmadelv PucEL
Mitempfindend also als Ganzes ist dieses Eine, und wie ein einziges Lebewesen;
und das Ferne ist nahe, wie bei einem einzelnen [Lebewesen] Klaue und Horn
und Finger und ein anderes der nicht aneinander[grenzenden Dinge], wo das
dazwischenliegende eine Liicke macht und nichts leidet, wiahrend das nicht
naheliegende leidet. Da die gleichartigen Dinge nicht nebeneinander liegen, son-
dern durch andere dazwischen getrennt werden, jedoch vermoge ihrer Gleich-
artigkeit gemeinsam leiden (sympaschein), ist es notwendig, dal} etwas, das das
nicht anliegende [Ding] tut, auch zu dem Fernen gelangt. Da es ein Lebewesen
ist und da es [all diese Teile] zu einer Einheit vollendet, ist nichts so fern dem
Orte nach, daB3 es nicht nahe ist der Natur des einen Lebewesens, die das gemein-
same Leiden (sympathein) [beinhaltet].

SchlieBlich zieht er die folgende SchluBfolgerung (Enn. IV .4.33.11f):

Tiig o1 @opdg 10 giki ovK €xovomng, GAAL AOY® T@ Katd TO {HOV PEPOUEVG,
£8el kol ovp@viav tod modvrog mpdg 1O ThcKOV Elvar Kai Tvo TEEW €ig
AN o kol Tpog dAANAa cuvTdccovoay, Mote Kob  EkAoTnV oxEot Tiig Popag
Kol TV ad VO THY @opdv EAANY kol SAANV THV S1dbsctv sival, olov piav
Spynotv &v ToIKiAn yopeig molovLVTOV

Da nun die Bewegung [des Himmels] nichts Planloses hat, sondern sich nach
der Vernunft des [allumfassenden] Lebewesens bewegt, so muf3 es einen Zusam-
menklang (symphonia) des Tuenden zu dem Leidenden geben und eine Ordnung,
die sie einander unter- oder zuordnet, so dal gemil einer jeden Stellung der
Bewegung auch die [Dinge] unterhalb Bewegung einen jeweils anderen Zustand
haben und sozusagen einen einzigen Tanz in vielféltiger Aufstellung machen.

In der Schrift ,,Uber die Vorsehung 11 (Tlepi mpovoiog dedtepov, Enn. 111.3.2.) fiihrt
Plotin diesen Gedanken wie folgt weiter aus:

Youmhékel 6€ mAVTO TO YOVUEVOV GULOEPOUEVOV TAV £’ EKATEPO KATH PVOLY,
olov &v oTpatnyioic yovpévoy HEv 100 GTPOTYOD, COUTVEOVTIMY 88 TRV GUV-
tetaypévov. 'Etaydn 0& 10 mhv mpovoig otpotnyikii Opdor kol Tag tpd&els Kol
Td O xoi & o€l mapeivar, ottio Kol Totd Kol o1 kol dmAo TavTa Kol punyo-
viuoto, kol 6co €€ aDTAY CUUTAEKOUEVMVY TPOEMPATAL, (Ve TO €K TOVTMV GLLL-
Baivov &m ydpav t0d Tedfjvan €0, kol EAMAVOE ThvTO TPOTOV TIVEL EDUAYAVOY
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mxpa 0D Grpomwon kaitol EmBev fiv dca Epediov Spacsw ot évavtiot. Ei 8¢
016V € v KaKetvov dpyetv 10D crpatonséov €1 8¢ On 0 péyag Nyspmv gin, Ve’
O mavto, Tt v GovvtakTov, Tl 88 00K &v cuvnpuocuévov gin;

Das Lenkende aber flicht alles zusammen, wéhrend die komplementéren Dinge
ihrer Natur gemaf sich gemeinsam bewegen, wie im Feldherrenamt der Feldherr
fithrt, wahrend die geordnete Truppe [mit ihm] ,,gemeinsam atmet“. Geordnet
aber wird das All durch eine Vorsehung, die feldherrenartig sieht, was zu tun
und was auszuhalten (eig. erleiden) ist, und was vorhanden sein muf3, Speise-
und Trinkwaren, und natiirlich auch alle Waffen und Maschinen und alles, was
aus der Verflechtung dieser Dinge vorgesehen wird, damit das aus diesen Din-
gen sich Ergebende [- das Heer -] gut seinen Posten bezichen kann. Und alles
kommt in gewisser Weise wohliiberlegt vom Feldherrn, wenn auch all das, was
die Feinde zu tun beabsichtigen von auerhalb kommt. Wenn er aber in der Lage
wire, auch jenes Heer zu beherrschen, wenn er wirklich ,,der grofle Fithrer**
wire, dem alles unter[stellt] ist, was wére dann nicht zusammengeordnet, was
harmonierte nicht zusammen?

(* Eine Anspielung auf Platon, Phaidros 246e4. Gott bzw. Zeus ist gemeint, der
Allherrscher.)

10 Epiktet, Lehrgespriiche 1.14:

OV dokel oot, e, vdcBot Ta whvta; [2] — Sokel, £on. — i 8¢; ovpumadseiv Ta
émiyewn Toig ovpaviolg oV dokel cot; [3] — dokel, €pr. — woOev yap oVt
teTaypéveg kobdmep €k Tpootdypuatog tod Beod, dtav kelvog €inn T0ig PUTOIG
avOeiv, avOel, dtav einn PAactavely, Practavel, dtav EKQEPEV TOV Kapmov,
EkQEpeL, Otav menmaively, memaivel, 6ty wdAy dnoBdiley Kol eUALOPPOETV Kol
avTO €ig awTa cvvelhovpeva €@’ Movyiog pévew kal avomavesbol, Lével Kol
avamavetat, [4] m60ev 08 Tpog TV adENotv Kai peiwo ThHg GeAvNG Kal TNV T0D
NAiov TpdGodov Kol Gpodov TocavT TOPUAANYT Kol €Tl TG, EVOVTIO. LETABOAN
v émyeiov Bewpeitay; [5] AL Td QUTa PEV Kol TO NUETEpa oOpATA 0DTMG
€voédetan Toig OAo1g Kol sopmémovOey, ai yoyol & ai uétepat 00 TOAL TALOV;
[6] @A™ ai woyal pév ovteg gioty évdedepévar kol cuvapeic T@ 0ed dte avTod
uopo. oVGHL Kol ATOGTAGUATO, 00 TOvTOg & anTdv KivipaTtog éte oikeiov kol
GLUELODG O Bg0g aicBdvetat;

,»Scheint dir nicht, daf alle Dinge geeint sind?* (2) ,,[Ja,] es scheint [mir].* ,,Scheint
dir also nicht, daf} die die irdischen Dinge mit den himmlischen mitempfinden

(sympathein)?* (3) ,,[Ja,] es scheint [mir].“ ,,Woher denn auf so geordnete Weise,
wie auf Befehl des Gottes, sprielen (od. blithen) die Pflanzen, wenn er ihnen
befiehlt zu sprieBen (od. blithen), [und] wenn er [ihnen befiehlt] zu wachsen (od.

sprieflen), wachsen (od. sprielen) sie, wenn die Frucht hervorzubringen, bringen
sie [sie] hervor, wenn zu reifen, reifen sie, [und] wenn [er befiehlt, die Frucht]

abzuwerfen und die Blétter zu verlieren und sich in sich selbst zuriickzuziehen
und in Ruhe zu bleiben und aufzuhoéren, bleiben sie [in Ruhe] und héren auf? (4)
Und woher beobachtet man in Bezug auf die Zunahme und Abnahme des Mondes
und das Kommen und Gehen der Sonne [im Jahreslauf] bei den irdischen Dingen
so groflen Wechsel und Wandel ins Gegensétzliche? (5) Aber die Pflanzen und
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unsere Korper sind so in die Gesamtheit [der Dinge] eingebunden und empfinden
[mit ihr] mit (sympathein); und unsere Seelen nicht [noch] viel mehr? (6) Aber
die Seelen sind zwar so eingebunden und dem Gott anhaftend, weil sie Teile und
Bruchstiicke von ihm sind, aber nimmt nicht Gott jede Bewegung von ihnen
wahr, weil sie [thm] zugehorig und von gleicher Natur ist?

! Die Nihe der hermetischen Weltanschauung zu derjenigen Plotins wird sehr deut-
lich in der hermetischen Schrift Poimandres, ebenso in der Tabula Smaragdina, auf
die ich noch zu sprechen kommen werde.

12 Origenes, Homiliae in Leviticum, V, 2 (Bd. I, S. 212f)). Ich zitiere diesen Text
weiter unten.

13 Robert Hand sagt z. B. in einem im Mountain Astrologer 2008 abgedruckten Inter-
view (Tore Lomsdalen, ,,A Conversation with Robert Hand*, TMA Aug./Sept. 2008,
S. 41):

Astrology is a system of ideas which attempts to discern, analyse, and use corre-
lations between human and celestial affairs. There are two things that are equally
important for me in astrology: First of all, it is the day-to-day observational
experience that the Universe is not dead, and life on Earth is not meaningless.
Second, closely related to that is the day-to-day experience that I and the Universe
are one.

Astrologie ist ein System von Ideen, das Zusammenhinge zwischen menschli-
chen und himmlischen Vorgéngen festzustellen, zu analysieren und zu benutzen
versucht. Es gibt zwei Dinge in der Astrologie, die fiir mich gleichermaf3en
wichtig sind: Zunéchst ist es die auf taglicher Beobachtung beruhende Erfah-
rung, dafl das Universum nicht tot ist und daB das Leben auf der Erde nicht
bedeutungslos ist. Zweitens und eng verkniipft damit ist die tigliche Erfahrung,
daB ich und das Universum eins sind.

So, for me, the spiritual and metaphysical implications of astrology, and also
the scientific implications of astrology, are the most important. Astrology is not
a belief system, simply because it is based on experience. ...

Fiir mich ist also die spirituelle und metaphysische Bedeutung der Astrologie,
und ebenso die wissenschaftliche Bedeutung der Astrologie duflerst wichtig.
Astrologie ist nicht ein Glaubenssystem, ganz einfach deshalb, weil sie auf
Erfahrung beruht. ...

It talks to us in all kinds of ways, but the planets are one of the means. There are
a number of languages that the Universe uses to speak to us. When I say this, 1
do not mean the physical universe. What I am really talking about is the World
Soul. ... It is the living thing, and the physical universe is its body.

Sie spricht zu uns auf alle moglichen Weisen, aber die Planeten sind eines ihrer
Mittel. Es gibt eine Anzahl von Sprachen, die das Universum benutzt, um zu
uns zu sprechen. Wenn ich dies sage, meine ich nicht das physikalische
Universum. Wovon ich wirklich spreche ist die Weltseele. ... Sie ist das lebende
Wesen, und das physikalische Universum ist ihr Korper.
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14 Liz Greene, Relating, S. 241. Zitiert in der vorliegenden Schrift auf S. 49f.

15 Richard Tarnas, Cosmos and Psyche, S. 77f., mit ausdriicklicher Erwihnung
Plotins.

16 André Barbault, Défense et illustration de [’astrologie (ohne Seitenzahl), mit aus-
driicklicher Erwdhnung Plotins.

17 Fritz Riemann, Lebenshilfe Astrologie, S. 17fF.

18 Alfred Fankhauser, Astrologie als kosmische Psychologie, S. 11f.
19 Oskar Adler, Das Testament der Astrologie, 1. Band, S. 3ff.

20 Alan Leo, The Art of Synthesis, S. 11f.

2l Augustinus, De civitate dei V.1:

quodsi dicuntur stellae significare potius ista quam facere, ut quasi locutio
quaedam sit illa positio praedicens futura, non agens - non enim mediocriter
doctorum hominum fuit ista sententia - : non quidem ita solent loqui mathematici,
ut uerbi gratia dicant: Mars ita positus homicidam significat, sed: homicidam
facit.; uerumtamen ut concedamus non eos ut debent loqui et a philosophis
accipere oportere sermonis regulam ad ea praenuntianda, quae in siderum
positione reperire se putant.

Wenn man aber sagt, dafl die Gestirne diese [Dinge] eher anzeigen als machen,
so daB jene Stellung [der Gestirne] sozusagen eine gewisse Aussage ist, die
Zukiinftiges aussagt, jedoch nicht ein Wirkendes (diese Behauptung ist ja von
gelehrten Miannern nicht schlecht vertreten worden), so pflegen jedenfalls die
Astrologen nicht so zu sprechen, dal} sie zum Beispiel sagen ,.ein so gestellter
Mars zeigt einen Morder an®, sondern: ,.er macht einen Morder*, wobei wir
jedoch einrdumen, daB sie nicht so sprechen, wie sie sollten, und daB3 sie (oder:
man?) die Redeweise von den Philosophen iibernehmen sollten (sollte?), um das
auszudriicken, was sie in der Stellung der Gestirne zu finden glauben.

22 Ptolemdius, Tetrabiblos 1.2:

‘Ot pév toivov dwdidotor kot dukveitai Tig dSuvaplg Amo TG aibepddoovg Kol
adiov pvoemg émi Tdoav TV meptyeio Kai dt” SAmV petafAntiyv, Tdv HIO TV
GEAVIV TPDTOV OTOLYEIMY TVPOG KOl AEPOG TEPLEYOUEVAOV LEV KOl TPETOUEVMV
V7O TAOV KaTd TOV aifEpa KIvIoE®V, TEPIEXOVIMV OE KOl GUVTPETOVTIOV T A0l
navta, yijv kol Dowp Kol Td &V avToic eUTa Kol (D, Tacty Gv EvapyéoToToV Kol
U OMiyov gavein.

DaB nun eine gewisse Kraft (oder ein Potential) von der dtherischen und ewigen
Natur her zur ganzen die Erde umgebenden und durch und durch verénderlichen
[Natur] hindurchgereicht wird und hindurchgeht, wobei das Feuer und die Luft,
die ersten Elemente unter dem Mond, einerseits von den Bewegungen im Ather
umgeben und gedreht werden, anderseits aber [selbst] alle tibrigen [Dinge] um-
geben und mitdrehen, [ndmlich] die Erde und das Wasser und die in ihnen [befind-
lichen] Pflanzen und Lebewesen, [dies] diirfte allen und durch wenige [Worte]
duBerst klar erscheinen.
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23 Dies wird m.E. in Tetrabiblos 1.3 deutlich, wo Ptolemius das Problem diskutiert,
daB die ,,ursdchlichen Wirkungen* der Gestirne massiv tiberlagert werden durch irdi-
sche Ursachen, weshalb prizise Voraussagen sehr schwierig sind. Von Sympathie ist
hier gar nicht die Rede, und die ,,Wirkungen* der Gestirne werden behandelt, als
wiren sie von gleicher Art wie irdische, physikalische Ursachen:

e

Enelf’ 6t und’ obtwg Ekaota xpn vopilew toig avBpmmolg amo Tiig dvmbey aitiog
mapakolovdelv, Homep €€ apyTic amo Tvog dAvTov Kai Bgiov Tpootdypartog kad’
éva Ekaotov vevopobBemuéva kol €€ avaykng arofnoopeva, undepiog GAANG
aml@g aitiog avtimpda&ot Suvapévng, GAL OG HEV TRG T@V 0VpovinY KIVGEMS
ka0’ eipapuévny Belov kol dpetantotov €5 aidvog danotelovpévng, Thg 6& TdV
Entyeiov AALOUDGEOG KOO’ EIHAPUEVIIV PUOIKTV Kol UETATTOTNV TOG TPMDTOG
aitiag Gvwbev Aappavovong Katd copPepnrog kol kat’ EmakolovOnov.

Sodann sollte man nicht denken, da3 von der von oben her [wirkenden] Ursache
den Menschen alle [Dinge] in der Weise beigesellt sind, als wére von Anfang an
einem jeden das Seine auf unauflosbare und gottliche Anordnung hin vorgeschrie-
ben und wiirde sich aus Notwendigkeit ereignen, wobei schlicht keine andere Ur-
sache entgegenwirken konnte; vielmehr dafl zwar die Bewegung der himmlischen
[Dinge] nach einem gottlichen und unabénderlichen Schicksal von Ewigkeit her
vollendet ist, hingegen die Verdnderung der irdischen [Dinge] nach einem phy-
sikalischen und abénderlichen Schicksal [zwar] ihre ersten Ursachen von oben
her nimmt, [jedoch] akzidentiell und beildufig.

24 Firmicus, Mathesis 1.5.71f.;

(7) Habent enim stellae proprium sensum divinamque prudentiam, nam puro
divinitatis animatae conceptu summo illi ac rectori deo , qui omnia perpetua legis
dispositione composuit ad perennis procreationis custodiendum ordinem, infati-
gabilibus consensionibus obsecuntur. ... (9) Quis dubitat, quod per has stellas
terrenis corporibus divinus ille animus necessitate cuiusdam legis infunditur, cui
descensus per orbem Solis tribuitur, per orbem vero Lunae praeparatur ascensus?
(10) Mens enim illa divina animusque caelestis per omne mundi corpus in modum
circuli collocatus et nunc intrinsecus, nunc extrinsecus positus cuncta regit atque
componit et propriae originis generatione conceptus ad procreanda et conser-
vanda omnia ignita ac sempiterna agitatione perpetuatur nec hoc officium aliqua
fatigatione deponit, ut se ipsum atque mundum omniaque, quae intra mundum
sunt, perpetua sui atque infatigabili mobilitate sustentet. (11) Ex hoc animo hi
sempiterni stellarum ignes, qui globosae rotunditatis specie formati circulos suos
orbesque celeri festinatione perficiunt, maiestate divinae illius mentis animati
partem animi ad terrena corpora transferunt et spiritum ex illis perpetuis animi
fomitibus mutuantur. (12) Hac ratione immortalis animus in nobis caducam terreni
corporis fragilitatem confidentia suae maiestatis exornat, ut et ipse auctori suo
originique ex aliqua parte respondeat, qui diffusus per cunctas animantes, quae
terrena conceptione gignuntur, facit, ut divino animatae fomento perpetua
generationis propagatione vivescant.
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(7) Die Gestirne haben nimlich einen eigenen Sinn und eine géttliche Klugheit.
Denn durch die reine Auffassung beseelter Gottlichkeit folgen sie mit unermiid-
lichen Sympathien (consensionibus) jenem hochsten und lenkenden Gott, der
alles durch immerwéhrende Anordnung eines Gesetzes komponiert hat zur
Bewahrung der Ordnung des fortdauernden Schopfens. ... (9) Wer bezweifelt,
dafl mit der Notwendigkeit eines gewissen Gesetzes durch diese Gestirne den
irdischen Korpern jene gottliche Seele (animus) eingegossen wird, welcher der
Abstieg durch den Umlauf der Sonne zugewiesen, der Aufstieg hingegen durch
den Umlauf des Mondes bereitet wird? (10) Denn jener gottliche Geist (mens)
und die himmlische Seele (animus) durchdringt den ganzen Kdrper der Welt in
der Weise des Kreisens und, indem er sich [ihm] bald (= teils?) innerlich und
bald (= teils?) &uBerlich befindet, regiert und komponiert er alle [Dinge] und,
wiahrend er die Zeugung seines eigenen Ursprunges empféngt (oder: begreift,
conceptus), setzt er sich in einer feurigen und ewigen Bewegung dauerhaft fort
zur Schopfung und Erhaltung aller [Dinge] und legt nie wegen Ermiidung sein
Amt ab, so daB er sich selbst und die Welt und alle [Dinge], die innerhalb der
Welt sind, durch seine fortwihrende und unermiidliche Beweglichkeit aufrecht
erhélt. (11) Aus dieser Seele (animus) libertragen diese ewigen Feuer der Gestirne,
die, nach der Art kugliger Rundheit geformt, ihre Kreise und Bahnen in flinker
Eile vollenden, beseelt durch die Majestét jenes gottlichen Geistes (mens), einen
Teil der Seele (animus) auf die irdischen Kdrper, und [die letzteren] leihen sich
den Lebenshauch (spiritus) aus jenen ewigen Geistfunken. (12) Aus diesem
Grunde schmiickt die unsterbliche Seele in uns die tédliche Zerbrechlichkeit des
irdischen Korpers mit dem Vertrauen auf ihre Majestit, um auch selbst ihrem
Urheber und Ursprung zu einem gewissen Teil zu entsprechen, [ihrem Urheber],
der alle beseelten Dinge, die durch irdisches Empfangen gezeugt werden, durch-
dringt und macht, daB sie, beseelt durch géttlichen Funken, durch immerwah-
rende Fortsetzung der Fortpflanzung ins Leben treten.*

(Die Tatsache, dafy mens (,,Geist™) feminin und animus (,,Seele*) maskulin ist, hat bei
der Ubersetzung etwas Schwierigkeiten bereitet. Aber das gdttliche Subjekt bleibt
maskulin, wie aus den Relativpronomen und Partizipien deutlich wird.)

2 Firmicus verwendet oft den Begriff radiatio stellae. Dabei geht es aber nicht um
einen Strahlungseinfluf3 des Planeten auf die irdische Welt, sondern um einen Aspekt,
d.h. einen Strahlungsaustausch zwischen Planeten.

26 Im Rahmen eines polemischen Argumentes von seiten eines Astrologiekritikers,
der zu bedenken gibt, dal} es ungerecht sei, einen Verbrecher zu bestrafen, wenn doch
die Planeten ihn dazu gezwungen haben (Firmicus, Mathesis 1.2.11), schreibt Fir-
micus (Mathesis 1.6.4):

Hic intellegi datur stellarum quidem esse quod patimur, [et] quae nos incentivis
quibusdam ignibus stimulant, divinitatis vero esse animi quod repugnamus.
Nam quod ad leges pertinet, quibus peccata hominum severa coercitione plec-
tuntur, eas recte prudentissima constituit antiquitas; animo enim laboranti per
eas opem tulit, ut per ipsas vis divinae mentis perniciosa corporis vitia purgaret.
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Von daher kann man verstehen, da3 es zwar [Aufgabe] der Sterne ist, daB3 wir
leiden, indem sie uns mit irgendwelchen aufreizenden Feuern aufstoren, hinge-
gen [Aufgabe] der himmlischen Seele (animus), dal wir [dagegen] ankdmpfen.
Was nun die Gesetze betrifft, durch die die Vergehen der Menschen durch
strenge Bestrafung geschlagen werden, die hat das iiberaus kluge Altertum mit
Recht festgelegt. Denn sie hat der sich abmiithenden Seele durch jene [Gesetze]
die Hilfe gebracht, dal die Kraft des gottlichen Geistes durch jene [Gesetze] die
verderbenbringenden Laster des Korpers reinigt.

27 R. Reitzenstein, Poimandres. Studien zur griechisch-igyptischen und friihchrist-
lichen Literatur, 1966 (Stuttgart), S. 331f: Poimandres, Kap. 1.14. Text siche Kasten
auf S. 22.

28 Sowohl die lateinische als auch die arabischen Versionen finden sich in: Julius Ruska,
Tabula Smaragdina. Ein Beitrag zur Geschichte der Hermetischen Literatur, Heidel-
berg, 1926. Die lateinische Version findet sich auf S. 2, die arabische auf S. 112.
Deutsche Ubersetzungen D.K.

2 Siehe Julius Ruska, Tabula Smaragdina. Ein Beitrag zur Geschichte der Hermeti-
schen Literatur, Heidelberg, 1926, S. 120.

3 Nach Ruska, S. 80, Ubersetzung D.K.
31 Ruska, S. 101. Vgl. auch den griechischen Text CCAG 3, S. 41-46.

32 Nach einem arabischen Originalmanuskript: Arabe 2577, Bibliothéque nationale
de France, aSall Gua sl it i) SUS (kitabu 'I-astiitds li-harmisi 'I-hakimi).
33 http://www.mj2artesanos.es/blog/la-tabla-esmeralda/

3% Wilhelm Christoph Kriegsmann, Hermetis Trismegisti Phoenicum Aegyptiorum Sed
et aliarum Gentium Monarchae Conditoris XPAACAL sive Tabula Smarag-
dina, 1657. Der in den Titel eingefiigte pseudophdnizische Text steht fiir hebréisch
liiah bardqdt (NP2 M?), ,,Smaragdtafel”. Den Namen Hermes Trismegistos (,,der
dreimalgréBte Hermes®) gibt er wieder als hérdm t“lat mah®zot (NVIAM 120 07N), ,,der
Hermes der drei Offenbarungen (¢trium revelationum)®. Er halt dies fir die urspriing-
liche Namensform des Hermes, wohingegen ,,Hermes Trismegistos* eine griechische
Verballhornung davon sei. (S. 26)

3% Heinrich Khunrath, Amphitheatrum Sapientiae Eternae, Hannover, 1609.
36 Kircher, Prodromus Coptus sive Aegyptiacus, 1636, S.173.
37 Origenes, Homiliae in Leviticum, V, 2 (Bd. 1, S. 212f)).

38 Origenes, Contra Celsum 1.59. Zitiert in: Koch, Der Stern von Bethlehem, 2016%,
S. 126.

39 Im folgenden beziehe ich mich auf Stephanos* Originaltext in CCAG2, S. 181ff.
und CCAG4, S. 146 (griechisch ohne Ubersetzung).

40 CCAG?2, S. 182ff. (Ubersetzung D.K.).

“Qomnep MOALGL TOV AmelpUéEVOV Kol Ttopd 100 vOHoU KOADOUEVOVY Kal TV
MAnpiev katd Adyov xpdpeva dviviioy, ®G ai TV EOVAYV GAPKESG Kal 1) TOD
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A0KOV KOTPOG Kol TO EATAPLOV Ko 1 doKoppmvia Kol 1) Eviepuovn — todto yop

AOY® HEV 10TPIKG TPOCPEPOUEVE TO LEYIGTO AGITELEL, KOTO 6 GAAOV AVLOVTIKA

Kol eBopomold yiyvetal — obtm On kal 1) doTpovopio doePel Aoyioud Aappavo-

HEVN TTPOG KOTAANWLV TAV 0VpavieV KIvioemV Kol BEGE®mV Kol TOV G ILOTICUAV,
&1 0¢ Kol Tdv peddovtav Emevpfaivey dyobdv fj eavAiwv, Tpog do&oloyiav aipet
70D dnpuovpyod Kol tov vodv taig Osiong Oempialg dvamntepol Tpog TV dved Aop-

npéTTOC £l 8¢ TIC TATY YproaTo Kabdmep oi “EAAvec, SoEalwy Bgodg stvon Té

oVPAVIA GHpTO Kol PAATTEWY G E0VTAY Kol GPELETY, 0DTOG BGVYYVOGTIC EGTL

S TV oV Goéfelov: ov yap avtd map’ £0vT@V TpoNxOncav GAAL Tapd

100 copod dnpovpyod.

Wie viele untersagte und von Gesetzes wegen verbotene [Dinge] und Gifte, [wenn]
mit Vernunft gebraucht, niitzen [konnen], wie [z.B.] Schlangenfleisch, Wolfskot,
Wehenmittel, Abfiihrmittel und [giftiges?] Pflanzenmark — denn diese werden zwar
durch érztliche Vernunft zutrdglich und &uBlerst vorteilhaft, durch eine andere

[Vernunft] dagegen schidlich und verderbenbringend —, genau so auch die Astro-

logie (dotpovopic): nimmt man sie mit frommer Uberlegung zum Verstehen der

himmlischen Bewegungen, Positionen und Konfigurationen sowie der guten und

schlechten [Dinge], die sich ereignen werden, so erhebt sie zur Lobpreisung des

Schopfer und beschwingt den Geist durch gottliche Betrachtungen zum in der

Hohe [befindlichen] Glanz; dagegen wenn einer sie benutzt wie die Griechen und

glaubt, daB3 die himmlischen Koérper Gétter seien und von sich aus schaden oder

niitzen [kénnen], so darf man ihm nicht zustimmen (oder: verzeihen) wegen sol-

cher Unfrommigkeit, denn sie wurden nicht von sich selbst her in Bewegung

gesetzt, sondern von dem weisen Schopfer.

4l Ebenda, S. 185:

Stav odv akovmg To ovopaTa TV {dinv Kol TAUVATOV Kol THC YeypaLUEVaC
nepl avT®dV Evepyeiog, un vopucov &t Epyuyd oty 1j aicOno Exovra i) mointai
TV dviov, Kabdg Tveg Epavtdotnoay mlovopevol ovk giol yop momtol GAAL
TOMUOTO TOD HOVAPYOL GvApYOV Kol TpIovmootdton Ocod. EKTIGEV 0DV adTd
gig do&oloyiav atod Kai E0nkev antd onueia gig dEELeLY T0ig avBpmnolg domep
0 Aowd otoryelo T dvta €mi Thig YAg, fiTot dépa, mdp, VOWP Kol T dtdpopa
PUTA, €ig AEELeLOV Kal Evépyelav TOV {Dwv, Eavtd P dPeAodvTa, oV’ Eovtd
aicBavopeva. ... 00T Kai ol Tpogpnpévol AoTépeg Ektictncav gig oikovopiav
Kol ®@ELeIY TAV {OOV DTOUIUVACKOVTEG TO TapeABOVTO Kol EpUNVEDOVTES TA
&veoT®dTo Kol TPOUNVOOVTEG TG LEAAOVTO, KATO TO TPOCSTAYLLO TOD TOVGOPOL
onpovpyod.

Wenn du nun die Namen der Tierkreiszeichen und Planeten horst und die tiber
sie geschriebenen Verwirklichungen (energeia), glaube nicht, daB3 sie beseelt wéren
oder Wahrnehmung hétten oder Erschaffer der seienden [Dinge], wie einige irr-
tiimlicherweise es sich vorgestellt haben. Sie sind ndmlich nicht Erschaffer, son-
dern Erschaffenes des einen herrscherlosen Herrschers und dreifaltigen Gottes.
Er schuf sie zu seiner Lobpreisung und machte sie zu Zeichen zum Nutzen fiir
die Menschen, wie [er] auch die iibrigen Elemente [schuf], die auf der Erde sind,
oder die Luft, das Feuer, das Wasser und die verschiedenen Pflanzen, [ndmlich]
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zum Nutzen und zur Verwirklichung der Lebewesen, wobei sie sich selbst nichts
niitzen und auch sich selbst nicht wahrnehmen. ... So wurden auch die obenge-
nannten Gestirne geschaffen zur Ordnung (oder: Verwaltung) und zum Nutzen
der Lebewesen, indem sie an die vergangenen [Dinge] erinnern und die gegen-
wirtigen verkiinden und die zukiinftigen voraussagen entsprechend der Anord-
nung des allweisen Schopfers.

42 Der Funktion des ,,Verwaltens* wird auch in folgendem Text thematisiert (S. 183f.):

IInyn &v 6 Bedg copiag Enoinoe TP@TOV KT TOV MG TOV 00PAVOV KOl TNV
YTV, TV HEV KEVTPOL AOYOV TPOG TOV 0VPAVOV Exovoay, TOV O¢ TavToydbev En-
fowg Tav Ty TEpLEyovTa Kol Toig idialg Kivioeot mavtayofev avtryv de&dyovta:
Kol 0fjAov €k 1€ 0D 000 KIVNOoELS EvavTiog avT@d mpooTAaKival, TV HEV €€
AvaToA®V €mtl SUOWAGC, TNV 6€ GO SLVCUAV £ AVATOANV, TOL TV TAV ACTEP®V,
Kad &k Tod glvan &v ot 00 pEv pooTtiipag ueydiovg kai doTépag TAdvnTog Kol
£Tépovg AmAavelg Kol ALY TdV TAOVATOV TOVG HeEV BpadukiviiTovs, Tovg 6
TOYLVKIVITOVG, Kol Gvamodiopovg €v avtoig opdobot Kol mpomodicpols kol
OTNPLYHOVG Kol PACELS £DOG TE KOl E0TEPLOG KOL OYNUATIGLOVS dSLapOPOVG TPOG
dAANAOVG Kol GLVOSoVg 81 AV 8V yevésel kal eOopd 0DTog O KOGHOG dleldyet
kol ta {da yevvaTor Kot T pUTA @OETAL Kod 0l kapoi dAlotobvTat kal ol Spppot
katdyovtal kol ol factielon &yeipovtat Kol ol TOAELOL AVATTOVTOL.

Da Gott die Quelle der Weisheit ist, hat er gemal Moses zuerst den Himmel und
die Erde geschaffen, wobei die letztere sich zum Himmel nach der Weise des
Zentrums verhélt, der erstere dagegen sie von allen Seiten gleich umgibt und sie
durch seine eigenen Bewegungen von allen Seiten bestdndig fiihrt (die&dyovta).
Und [dies] ist daraus klar, da3 er ihm (= dem Himmel) zwei entgegengesetzte
Bewegungen eingeflochten hat, die eine von Osten (,,von den Aufgingen) nach
Westen (,,zu den Untergidngen®), die andere von Westen nach Osten, ndmlich
die der Gestirne, und auch daraus, daf an ihm (= dem Himmel) zwei groe Licht-
gestirne und wandelnde Sterne und andere, unbewegte Sterne zu sehen sind, und
unter den Planeten wiederum einerseits langsam bewegte und anderseits schnell
bewegte sowie Riicklaufigkeiten und Direktlaufigkeiten, Stationen und morgend-
liche und abendliche Erscheinungen und verschiedene Aspekte zueinander und
Konjunktionen — [also all die Dinge], durch welche diese Welt bestéindig in
Werden und Vergehen lebt (die&dyet) und die Lebewesen gezeugt, die Pflanzen
hervorgebracht, die Zeiten veréndert, die Regengiisse niedergebracht, die Kénig-
reiche erweckt und die Kriege entflammt werden.

4 Thomas von Aquin, Summa Theologica, 2a2ae.95,5.

4 Pomponazzi, De incantatione, cap. 10, supp. 5, S. 130f. (von mir zitiert im Kasten
auf S. 40).

4 Morin, Astrologia Gallica 12.3.1, S. 274.

46 Kepler, Tertius interveniens §64, in: Opera Omnia 1,605f. (von mir zitiert im
Kasten auf S. 40).

47 Paracelsus, Volumen Medicinae Paramirum 1.4:
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Wann jhr habt die Aftra verstanden biRher/ fie Incliniren in vns, vnnd die
Inclinatz bildt uns nach jhnen: darauff jhr grolfe Libell setzen/ wie dem Geltirn
widerftanden loll werden/ das ein blaw [chreiben ift. VnR wil nicht bekiimmern
der Spruch/ Ein weiler Mann herlchet vber das Geltirn/ wie jhr jhn verftehet:
Aber wie wir jhn verltehend/ allo wollen wir jhn annemen. Sie gewaltigen gar
nichts in vns/ fie inbilden nichts/ lie eignen nichts/ lie incliniren nichts: fie find
frey fur fich lelbft/ und wir frey fir vns lelblt.

Wihrend ihr die Gestirne bisher so verstanden habt, [daB3] sie in uns eine Neigung
bewirken und diese Neigung uns nach ihnen bildet — woriiber ihr grofe Lehrwerke
verfaB3t, wie man den Gestirnen* widerstehen soll, was ein leeres Geschreibe ist
—, kimmern wir uns nicht um den Spruch ,,ein weiser Mann herrscht iiber die
Gestirne*, wie ihr ihn versteht, sondern wollen wir so annehmen wie wir ihn ver-
stehen: Sie vermdgen gar nichts in uns, bilden nichts [in uns] hinein, haben nichts
[in uns] inne, bewirken zu nichts eine Neigung, [sondern] sie sind frei fiir sich
selbst und wir freu fiir uns selbst.

* eig. ,,dem Gestirn“: Dies ist aber hier wie im folgenden kollektiv zu verstehen, wie
aus den Pronomen ,,sie* und ,,ihnen* im folgenden deutlich wird, wie auch aus dem
pluralischen Ausdruck ,,astra® am Anfang des Zitats.

Und etwas spater fiihrt er aus:

Ein kind/ das geboren wird oder empfangen in den beflten Planeten vnd
Sternen/ vnnd in den tugentreichelten/ nach allem wunlch: wenn es in leiner
eigenlchafft das widerlpiel hat/ vnd gantz vberzwerch/ weR ift die [chuldt? deR/
von dem das Blut kompt ... Allo mercken/ daR das Geltirn gar nichts wircket/
allein das Blut: wirdt es aber wie die Planeten auff [ein ftund/ o hat es das aul
dem Blut. Es kompt offtmal gut vnd gut zufammen/ boR vnd boR: aber nur das
ein ift ein vrfacher/ das ander nit/ das ift Ens Seminis.

Wenn ein Kind, das unter den besten [Konfigurationen der] Planeten und Sterne
geboren oder empfangen wird und unter den tugendreichsten und ganz wunsch-
gemilB, in seinen Eigenschaften dem entgegenlduft und ganz ungezogen ist, was
hat Schuld? Der, von dem das Blut kommt. ... Beachtet also, daf} die Gestirne
gar nichts wirken, sondern nur das Blut. Wird es aber wie die Planeten zu seiner
[Geburts]stunde, so hat es das aus dem Blut. Oftmals kommt Gut und Gut oder
B6s und B6s zusammen, aber nur das eine ist Verursacher, das was Samen ist,
nicht das andere.

Jegliche Koinzidenzen zwischen dem Charakter eines Menschen und seiner Geburts-
konfiguration betrachtet er also als reinen Zufall.

48 Ebenda 1.4:

Nuhn mercken aber/ das wir ohn das Geltirn nicht leben mogen: dann kelte
und werme und das Digest der dingen/ die wir ellen vnd gebrauchen/ kompt
von jhnen: Allein der Menlch nicht. Vnnd [o viel niitzen fie vns/ vnnd lo viel
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mullen wir fie haben/ als viel das wir kalt vnd warm/ elfen vnd trincken/ lufft /
haben mufllen: Aber nicht weiter (ind fie in uns/ noch wir in jhnen. ...

Nun beachtet aber, dal wir ohne die Gestirne nicht leben kénnen. Denn Kilte
und Wiarme und der Nahrstoff der Dinge, die wir essen und brauchen, kommt von
ihnen. Der Mensch jedoch nicht. Sie niitzen uns nur insofern, und wir miissen sie
nur insofern haben, als wir Kéilte und Warme, Essen und Trinken und Luft haben
miissen. Aber abgesehen davon sind sie nicht in uns, noch wir in ihnen.

Und etwas spéter (1.8):

Nun merckt/ daB sie (die Astra; D.K.) die gantze Welt vmbgeben/ wie ein [chaal
ein Ey: durch die Schal kompt der lufft/ vnd gehet anfenglich durch lie/ auff den
centrum der Welt zu. Allo mercken nun/ welche Alftra vergifft lind/ die
beflecken den lufft mit jhrem gifft: Alfo wo das gifft hinkompt/ am lelbigen orht
werden dielelbigen Kranckheiten nach der eigenflchafft dellelbigen Sterns:
Wann es mag nicht den gantzen lufft der Welt vergifften/ allein ein theil/ nach
dem vnnd lein [tercke ilt. Alflo ift es auch mit der giite der Altren. Das heilt allo
Ens Altrale: das ilt/ der geruch/ dunft/ [chweiB/ von den Sternen/ vermilcht im
lufft: als curfus Aftrorum auRweilet. Dann daher kompt kelte/ werme/ triickne
vnnd feuchte/ vnd dergleichen/ wie jhr eigenlchafften anzeigen. Allo lolt jhr
mercken/ das die Geltirn nichts incliniren: allein vergifften durch jhren dunlt das
M. (= Meteoron; D.K.) durch welches wir dann vergifftet werden vnd
gelchwecht. Vnnd allo ilt Ens Altrale, das vnlern Leib/ endert zum guten oder
bélen/ durch ein lolchen weg. Welcher menlch der ift/ der allo genaturt ift/ au
feim natirlichen Blutt/ demlelbigen dunlt wiederwertig/ der wird kranck: der
aber nicht wider das genaturt ift, dem [chadts nichts. Es [chadt auch dem nichts/
der sovil edel vnnd ltarck wider das geltercket ift/ das er das gifft vberwindet/
auR edler Natur [eines Blutts: oder der Artzney/ die da widerftehet den
verfellchten diinften der Obern.

Nun verstehet, daB sie [d.h. die Gestirne] die ganze Welt umgeben wie eine
Schale ein Ei. Durch die Schale kommt die Luft und geht zuerst durch sie auf
den Mittelpunkt der Welt [d.h. auf die Erde] zu. Ebenso verstehet auch, welche
Gestirne vergiftet sind, die die Luft mit ihrem Gift verunreinigen. Und wo das
Gift hinkommt, an demselben Ort entstehen dieselben Krankheiten nach der
Eigenschaft desselben Sterns. Denn es kann nicht die ganze Luft der Welt ver-
giften, nur einen Teil, und dementsprechend ist seine Stirke. Ebenso ist es auch
mit der Giite der Gestirne. Das heifit also das ,,astrale Seiende®, ndmlich der
Geruch, Dunst, Schweill von den Sternen, vermischt in der Luft, wie der Lauf
der Gestirne ihn anzeigt. Denn von daher kommt Kilte, Warme, Trockenheit
und dergleichen, wie ihre Eigenschaften es anzeigen. Ebenso sollt ihr verstehen,
daf} die Gestirne keine Neigung verursachen, sondern nur durch ihren Dunst das
Meteoron (d.h. die alldurchdringende Lebenskraft) vergiften, wodurch wir dann
vergiftet und geschwicht werden. Und so ist das ,,astrale Seiende* das, was unse-
ren Leib auf solchem Wege zum Guten oder Bosen dndert. Ist ein Mensch von
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seinem natiirlichen Blut her von solcher Natur, daf er demselben Dunst entgegen-
gesetzt ist, dann wird er krank; ist er dagegen seiner Natur nach dem nicht ent-
gegengesetzt, dann schadet es ihm nichts. Es schadet auch dem nichts, der gegen
dieses so edel und stark gestirkt ist, da3 er das Gift {iberwindet, aus der edlen
Natur seines Blutes, oder der Arznei, die den verunreinigten Diinsten der oberen
Dinge widersteht.

49 Paracelsus, Volumen Medicinae Paramirum 3.5:

Ein Kindt/ das geboren wirdt/ mit demlelbigen wirdt geboren lein Firmament
vnnd die 7. glider/ die jhnen lelber gewaltig leindt 7. Planeten zu fein: Vnnd allo
alles Firmament/ lo zu einem Firmament gehort. ... Dieles Firmament des
kindes nimpt in [einer geburt an Praedestinationem, das ilt ein [olches: Wann in
jhm geletzt it die Creatz vollkommen/ im [elbigen puncten ilt geletzt die
Praedestinatz/ das ilt ein lolches/ wie lang Ens Naturale lauffen [oll. ... Ein [olchs
Exempel. Ein Sandtvhr/ die du letzeft/ vnd lalt lauffen: Als bald fie laufft/ o weilt
du/ auff welchen puncten lie auB ift: Alflo ift die Natur in Creato, das lie weyR/
wie lang Ens Naturale lauffen wirdt. Vnnd allo wie lang lie laufft und lauffen foll:
Allo dem nach vnd der zeit/ letzt das Ens Naturae vnd Creati alle die leuff/ die
den leiblichen Planeten zugebiiren/ in leib/ das fie alle verbracht werden in der
zeit zwilchen der Creatz vnd Praedestinatz.

Zusammen mit einem Kind, das geboren wird, wird sein Firmament geboren und
die sieben Glieder, die in sich selbst die Féhigkeit haben, sieben Planeten zu sein,
somit alles, was zu einem Firmament gehort. ... Dieses Firmament des Kindes
nimmt bei seiner Geburt seine Vorbestimmung an. Das heif3it: Zu demselben Zeit-
punkt, zu dem ihm die Erschaffung (d.h. die Geburt) vollstandig festgelegt ist,
ist auch seine Vorbestimmung festgelegt, das heifit, wie lange sein natiirliches
Sein laufen soll. ... Als Beispiel dafiir dient eine Sanduhr, die du setzt und laufen
1aBt: Sobald sie lauft, weiBt du, zu welchem Zeitpunkt sie ausgelaufen sein wird.
Genauso ist die Natur im Geschaffenen (d.h. im Kind): sie weil3, wie lange das
natiirliche Sein laufen wird, und somit, wie lange sie lauft und laufen soll. Dem-
gemil und der Zeit geméil setzt das Sein der Natur und des Geschaffenen auch
alle Léufe, die den leiblichen Planeten bestimmt sind, in den Leib, so daf sie in
der Zeit zwischen der Schopfung und der Vorbestimmung alle vollendet werden.

30 Ebenda 3.5f.

3! Paracelsus, Opus Paramirum 2.2:

Dieweil nuhn der menlch aul dem Limbo gemacht ift/ vnnd der Limbus ift die
gantze Welt. So ilt hierauff zuwilfen/ daR ein jedlich Ding leins gleichen annimpt.
Den wo der menlch nicht dermallen gemacht wer, aul dem gantzen kreyf3, auR
allen ltuckhen: So mécht er nit lein die klein welt/ [o mécht er auch nicht fahig
fein anzunemmen was in der grollen welt wer. Dieweil er aber auR ihr ift/ alles
daR/ das er aul ihr yllet/ dallelbig ift er [elblt: Denn auR ihr ift er/ darumb fo
wirdt ers/ vnnd es wirdt ihn: Dann der menlch ift nicht auR nichts gemacht/ er
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ift aul der grolfen Welt gemacht/ darumb [teht er in derlelbigen. Allo auff das
volget/ auR dem er gemacht ift/ auR dem muR er leben. ...

Da nun der Mensch aus dem Limbus gemacht ist, und der Limbus die ganze Welt
ist, so kann man daraus wissen, daf ein jedes Ding seinesgleichen aufnimmt. Denn
wenn der Mensch nicht in dieser Art gemacht wire, [ndmlich] aus dem ganzen
Kreis [der Welt], aus allen ihren Teilen, so konnte er nicht eine kleine Welt sein
[und] so konnte er auch nicht féhig sein, das, was in der grolen Welt ist, aufzu-
nehmen. Da er aber aus ihr ist, [und da er] all das, was er aus ihr if3t, selbst ist — denn
aus ihr ist er, deshalb wird er es, und es wird ihn (!), denn der Mensch ist nicht aus
nichts gemacht, er ist aus der groBen Welt gemacht, darum steht er in derselben
—, so folgt daraus, daB} er aus dem leben muf, aus dem er gemacht ist. ...

Darauff [o volgt nuhn, das Himmel vnnd Erden/ Lufft und Waller/ ein menlch
it in der Scientia: Vnd der menlch ift eine welt/ mit Himmel und Erden/ mit
Lufft und Waller/ dergleichen in der Scientia. Allo nimpt der Saturnus Microcoflimi
an/ Saturnum Coeli, allo nimpt Jupiter coeli an Jupiter Microcolmi: Dann zween
Himmel/ vnd ein Coniunctio/ die nicht gelchieden lindt. Allo nimpt Melissa
terrae, Melissam Microcofmi an/ vnd Cheiri Microcofmi, den Cheiri terrae. Also
nimpt der Cachimia aquae/ den Cachimiam Microcolmi an/ vnd der Talk
Microcolmi, den Talk aquae an. Vnd also der Ros Aeris/ den Ros Microcofmi/
vnd der Tereniabin des Microcolmi/ den Tereniabin deR luffts an. Alfo in folcher
vereinigung [indt fie all.

Daraus folgt nun, da Himmel und Erde, Luft und Wasser in der Wissenschaft
ein Mensch ist; und der Mensch ist in der Wissenschaft eine Welt mit Himmel
und Erde, mit Luft und Wasser und dergleichen. Ebenso nimmt [bei der Ein-
nahme von Speise oder Arznei] der Saturn des Mikrokosmos [d.h. die saturni-
schen Teile des Menschen] den Saturn des Himmels auf, [und] ebenso nimmt
[umgekehrt] der Jupiter des Himmels den Jupiter des Mikrokosmos auf, [welche
beiden (Jupiter und Saturn?)] dann zwei Himmel und eine Konjunktion [sind],
die [voneinander] nicht geschieden sind. Ebenso nimmt die Melisse der Erde die
Melisse des Mikrokosmos auf und der Goldlack des Mikrokosmos nimmt [um-
gekehrt] den Goldlack der Erde auf. Ebenso nimmt der Galmei des Wassers den
Galmei des Mikrokosmos auf, und der Talk des Mikrokosmos den Talk des Was-
sers auf. Und ebenso [nimmt] der Tau der Luft den Tau des Mikrokosmos auf;
und der Tereniabin (Alhagistrauch) des Mikrokosmos [nimmt] den Tereniabin
der Luft auf. Ebenso in solcher Vereinigung sind sie alle.

52 Paracelsus, Astronomia magna 1.4, S. 75ff.
33 Ebenda 1.10, S. 201ff.:

Es ilt eine grolle Gaab von Gott/ daR auR dem Geltirn Incliniert wirdt/ was zu
einem Volkomnen Natirlichen Menlchen gehdret/ jnnwendig in [eim Fleilch/
in feim Gemdt, in feim Geilt, in [eim Herzen, in feiner Vernunfft/ allo das der
Menlch in dem Liecht der Natur ein Vnderweilung entpfacht in den dingen/ die
er auB dem Liecht der Natur handlen [oll. ... (202) Vnd wie die Semina in der
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Erden herflir gehendt/ zu Sommers Zeitten: Allo lollen auch herfiir gehen zu
den Zeitten deR gebirlichen Alters die Vlumen vnnd Friicht/ lo Gott in den
Menlchen geleet hatt. ... (204) Jedoch aber/ es ltehet beym [lelbigen Menlchen/
ob er jhren Willen vnd das Verborgen in jhm vollenden wolle oder nicht/ dann
es ift allein naturae inclinatio, gibt dem Menlchen ein ding/ leRt den Menlchen
damit handlen leines Gefallens.

Es ist eine grole Gabe Gottes, dal3 aus den Sternen inkliniert wird (d.h. eine
Neigung dazu hervorgerufen wird), was zu einem vollkommenen natiirlichen
Menschen gehdrt, und zwar in seinem Fleisch, in seinem Gemiit, in seinem Geist,
in seinem Herzen, in seiner Vernunft, so dall der Mensch im Licht der Natur
eine Unterweisung empfiangt, welche Dinge er aus dem Licht der Natur heraus
tun soll. ... Und wie die Samen in der Erde zur Sommerzeit hervorgehen, so
sollen auch im rechten Lebensalter die Blumen und Friichte, die Gott in den
Menschen gesit hat, hervorgehen. ... Doch liegt es beim Menschen selbst, ob er
ihren (: der Natur) Willen und das in ihm Verborgene vollenden will oder nicht,
denn es ist nur eine natiirliche Inklination (Neigung), gibt dem Menschen etwas,
148t den Menschen damit aber nach Belieben verfahren.

34 Ebenda, S. 204:

DaR man meinet/ die fich Stelens/ Raubens/ Spielens/ Hurens/ etc. annemmen/
feyen Inclinationes der Syderum, ift nicht wahr. Solche Tugendt kommen nicht
vom Geltirn/ fondern lie kommen von einem Geilt/ der im Menlchen ilt/
aullerhalb der Natur Incliniern und Cooperiern.

DaBl man glaubt, es seien von den Gestirnen kommende Inklinationen, wenn
Menschen stehlen, rauben, spielen, huren usw., ist nicht wahr. Solche Tugenden
kommen nicht von den Gestirnen, sondern sie kommen aus einem Geist, der im
Menschen ist, aulerhalb des Inklinierens und Kooperierens der Natur.

3 Ebenda S. 209:

Nun [eind die ding/ o die Menlchen zwingen und Imprimiern/ allein Poteltas
[uperiorum Altrorum, in die Gott den Gewalt gelezt und geben hatt/ zu verlehen
das jenig/ lo in der Natur Praedeltinirt ift/ zu belchehen/ das durch die Ordnung
der Natur lolches belchehen muR und gelchicht. Zu gleicherweil/ auB der Erden
wiich® nimmermer kein Lauendel/ Spica, oder Cuprellen/ wo es auB jhr mit
gewalt nicht getrieben wiirde. Nun was treibts auR jhr? Allein die Sonne und das
Geltirn/ das treibt auB der Erden was in jhr ift: Sonft ift lie mit der Faulheit gleich
fo wol umbgeben als der Menlch.

Nun sind die Dinge, die den Menschen zwingen und imprimieren (prigen),
ausschlieBlich die Macht der oberen Gestirne, in welche Gott die Gewalt gesetzt
und gegeben hat, nach all dem zu sehen, das in der Natur préadestiniert ist zu
geschehen, so daf3 es durch die Ordnung der Natur geschehen muf3 und geschieht.
In gleicher Weise wiirde aus der Erde kein Lavendel, kein Getreide und keine
Zypresse wachsen, wenn es nicht mit Zwang aus ihr herausgetrieben wiirde.



94

Was treibt es aus ihr heraus? Nur die Sonne und die Sterne treiben aus der Erde,
was in ihr ist. Ansonsten unterliegt sie genauso sehr der Faulheit wie der Mensch.

%6 Ebenda, 1.7, S. 165 (von mir zitiert im Kasten auf S. 41).
Vgl. auch 1.2, S. 39:

... der Leib kommet aus den Elementen/ der Geilt aus dem Geltirn: Jetzo folget
aul dem/ daR die Element millen den Leib flihren/ vnd der Himmel lein Geilt/
das ift/ was die Element handlen/ dienet in den Leib Bluts und Fleifchs/ der dann
auB den Elementen ift/ vnd was der Himmel im Menlchen Himmlilch handlet/ das
dienet in die Sinn und Gedancken. Weitter auR den Elementen illet vnd trincket
er zu enthaltung leines Bluts und Fleilchs: AuR dem Geltirn illet er [eine Sinn vnnd
Gedancken/ in leinen Geift. Dann im Leib wohnet Blut und Fleilch/ im Himmel
wohnet Sinn vnnd Gedancken.

Der Leib kommt aus den Elementen, der Geist aus den Sternen. Daraus folgt
nun, daf} die Elemente den Leib fiihren miissen und der Himmel seinen Geist,
d.h. was die Elemente wirkt, dient dem Leib aus Blut und Fleisch, der ja aus den
Elementen besteht; hingegen was der Himmel im Menschen himmlisch wirkt,
das dient den Sinnen und den Gedanken. Weiter i3t und trinkt der Mensch aus
den Elementen zur Erhaltung seines Blutes und Fleisches; hingegen aus den
Sternen it er seine Sinne und seine Gedanken in seinen Geist. Denn im Leib
wohnen Blut und Fleisch, im Himmel dagegen wohnen Sinn und Gedanken.

Und in 1.3, S. 54 sagt er weiter:

... der vnder Elementilch Leib wil Vppigkeit/ Vnkeulchheit: vnd das Geltirn/ als
der ober Elementilch/ will Studieren/ Lehrnen/ Kiinften etc. ... Das Geltirn
begert den Menlchen zu treiben in grolfe WeiBheit/ in grolle Kunft/ in grolle
Klugheit/ auff das er im Liecht der Natur wunderbarlich erfchein vnd die Myfteria
der Wunderwerck Gottes/ groR erfunden und eréffnet werden.

Der aus den unteren Elementen bestehende Leib will Uppigkeit, Unkeuschheit,
und die Gestirne als der aus den oberen Elementen bestehende will studieren,
lernen, kiinstlerisch wirken usw. ... Die Gestirne begehren den Menschen zu
treiben in grofe Weisheit, in grofle Kunst, in grofle Klugheit, auf daf3 er im Licht
der Natur wunderbar erscheine und die Mysterien der Wunderwerke Gottes als
grof3 wahrgenommen und offenbar werden.

57 Ebenda 1.7, S. 168.

8 Bayer, Grundprobleme der Astrologie, S. 57.
% Ebenda S. 55-61.

% Ebenda, S. 59.

81 Seymour, Astrology. The Evidence of Science, 1988; derselbe, The Birth of Christ.
Exploding the Myth, 1998, S. 161-249.

62 Statistische Untersuchungen haben eine Korrelation zwischen dem weiblichen Zyk-
lus und dem Mondzyklus nicht bestéitigen konnen. Zwar behauptet folgende Studie,
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daB Frauen, die eine regelmifige Periode von der Dauer des synodischen Mond-
zyklus (29.5 Tage) haben, vorwiegend wéhrend der hellen Mondphasen menstruieren
und wahrend der dunklen Mondphasenovulieren. Auch Frauen mit abweichendem
Zyklus zeigen angeblich dieselbe Tendenz:

Winnifred B. Cutler, ,,Lunar and menstrual phase locking®, in: American Journal of
Obstetrics and Gynecology, (1980 Aug 01) Vol. 137, No. 7, S. 834-839.

Im Widerspruch zu dieser Arbeit behauptet aber die folgende, dal die Menstruation
tendenziell in die Ndhe des Neumondes, nicht des Vollmondes fallt:

S.P. Law, ,,The regulation of menstrual cycle and its relationship to the moon®, in:
Acta Obstetricia et Gynecologica Scandinavica, 1986, No. 65, S. 45-48.

Keine signifikanten Hinweise auf eine Korrelation des weiblichen Zyklus mit dem
Mondzyklus ergaben folgende Studien:

D.L. Gunn et alii, ,,Menstrual periodicity: statistical observations on a large sample
of normal cases®, in: An International Journal of Obstetrics and Gynaecology, 1937,
vol. 44, No. 5, S. 839-879.

J. Pochobradsky, ,,Independence of human menstruation on lunar phases and days oft
he week®, in: American Journal of Obstetrics and Gynecology, 1974, No. 118, S.
1136-1138.

Beverly 1. Strassmann, ,,The biology of menstruation in Homo sapiens: total lifetime
menses, fecundity and non-synchrony in a natural fertility population®, in: Current
Anthropology, vol. 38, No. 1 (Feb. 1997), S. 123-129.

Die letztere zeigt, daB3 auch bei einem Naturvolk wie den Dogon der weibliche und
der Mondzyklus nicht synchron sind.

Damit ist aber letztlich nur gesagt, da3 eine Korrelation Aeute nicht besteht. Zu einem
fritheren Zeitpunkt in der Stammesgeschichte mag sie durchaus bestanden haben.

63 Christian Cajochen, Songiil Altanay-Ekici, Mirjam Miinch, Sylvia Frey, Vera Knob-
lauch und Anna Wirz-Justice, ,,Evidence that the Lunar Cycle Influences Human
Sleep®, in: Current Biology, vol. 23, no. 15, 5 August 2013, S. 1485-1488.

Folgende Studie scheint Cajochens Ergebnisse zu widerlegen:

Maren Cordi et alii, ,,Lunar cycle effects on sleep and the File drawer problem®, in:
Current Biology, vol. 24, no. 12, 15 June 2014, S. R549-R550.

Doch ist Cajochens Kritik an dieser Studie zu beachten:

Cajochen et alii, ,,Reply to Cordi et al.“, in: Current Biology, vol. 23, no. 17, 8 Sep-
tember 2014, S. R795.

Folgende Studien stiitzen Cajochens Ergebnisse:

Michael Smith et alii, ,,Human sleep and cortical reactivity are influenced by lunar
phase®, in: Current Biology, vol. 24, issue 12, 15 June 2014, S. R551-R552.

Csilla Zita Turanyi, et alii, ,,4ssociation between lunar phase and sleep character-
istics “, in: Sleep Medicine, 2014, 15: S. 1539—-1546.
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Ciro della Monica et alii, ,,Effects of lunar phase on sleep in men and women in
Surrey®, in: Journal of Sleep Research (2015) 24, S. 687-694.

% Skeptiker wenden hiergegen gern ein, dal die Gravitation einer Miicke, die sich
auf unsere Haut setzt, stirker auf uns einwirkt als die Schwerkraftwirkung des Mon-
des. Anderseits wirkt die Miicke nur gerade fiir einen Augenblick auf mich, der Mond
dagegen zyklisch iiber ganze Tage auf die gesamte Biosphire, so da3 auch irgendwel-
che Resonanzeffekte denkbar sind. Der zynische Vergleich mit der Miicke hinkt daher
vermutlich.

% Ich verweise auf Zitate von Wissenschaftlern in Landscheidt, Astrologie, S. 20ff.

% Diese Phdnomene sind sehr umfassend dargestellt in: Dean Radin, The Conscious
Universe: The Scientific Truth of Psychic Phenomena, 1997.

7 Bayer, Die Grundprobleme der Astrologie, S. 54. Bayer kritisiert Bayer derartige
Ansitze wie folgt kritisiert, und man darf seine Einwédnde wohl auch auf die neueren
Autoren anwenden, die er damals in den 1920er Jahren noch nicht kennen konnte:

Diese Theorie, die um den Preis einer vermeintlichen Wissenschaftlichkeit einen
physikalisch oder chemisch urséchlichen Einflul ganz auszuschalten und die
einzelnen Gestirnkonstellationen lediglich als Indikatoren anzusehen versucht,
fiihrt sich jedoch letzten Endes selbst ad absurdum. Denn sie fiihrt logischer-
weise zu der Schlufifolgerung, dafl dann hinter den beiden Entsprechungsreihen,
der irdischen und der kosmischen, eine unbekannte dritte Kraft als gemeinsame
Ursache vorhanden sein miisse, die entsprechende Wirkungen sowohl auf die
Gestirnkonstellationen wie auf die irdischen Verhiltnisse und Schicksale hat.
Eine solche dritte oder richtiger erste Kraft aber liee sich wieder am ehesten
nur vorstellen in der Gestalt von Atherschwingungen oder Atherstrahlen, deren
Kraft und Richtung sowohl die Gestirnkonstellationen wie die entsprechenden
irdischen Verhéltnisse unterliegen. Damit wire man also wieder bei der Erkla-
rung der astrologischen Influenzen durch Strahlungsvorgénge — irgendwelcher
Art — angelangt. Man kommt eben letzten Endes — sofern man iiberhaupt eine
,.Erklarung® will — um eine rein physikalische beziehungsweise metaphysikali-
sche Erklarungsform, die sich auf Strahlungsvorginge als energetische Realitdt
stiitzt, nicht herum! (S. 55f.)

Diese Zeilen kommen aus der Feder eines Autoren, der die Mdglichkeit einer kosmi-
schen Intelligenz im Sinne Plotins, die alles durchdringt und alles synchron harmo-
nisch ordnet, nicht in Betracht zieht.

8 Liz Greene, Relating: An Astrological Guide to Living with Others on a Small
Planet, Weiser, 1978, S. 24.

% Tore Lomsdalen, ,,A Conversation with Robert Hand“, TMA Aug./Sept. 2008, S.
41.

70 Richard Tarnas, Cosmos and Psyche, S. T7f.
7! André Barbault, Défense et illustration de [’astrologie (ohne Seitenzahl).
72 Fritz Riemann, Lebenshilfe Astrologie, S. 171f.
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73 Alfred Fankhauser, Astrologie als kosmische Psychologie, S. 11f.

"4 Tarnas, Cosmos and Psyche, S. 77. Tarnas gibt keine exakte Quelle fiir sein Zitat
aus Plotin. Es handelt sich offensichtlich um isolierte Sétze aus Enn. 11.3.7 (,,Ob die
Sterne etwas bewirken®), wobei der Text stark amputiert wurde. Plotin ist leider gene-
rell nicht leicht zu lesen, und Tarnas hat deshalb die eigentliche, etwas schwierig
formulierte Argumentation Plotins weggelassen. Der Text lautet vollstdndig wie folgt,
wobei ich die von Tarnas zitierten Worte fett wiedergebe:

AL gl onpaivovsty 00Tol o EGOHEVE, GOTEP QOUEY TOAAY KA AN GOV TIKY
givon TV 6oUEVOY, Ti dv T motodv £in; Kai 1 1aéig midc; O yap dv Eonpaiveto
TETAYHEVMG UT| EKAGTOV YIyvopévav. "Eatm Toivov domep ypappata v ovpav®d
YPOQOpEVa @l T yeypoppéva Kol Kivobueva, Totodvra pév Tt Epyov Kol dAro
gmaxorovdeitw 8¢ T®de M Top” adTOV onuacio, dg ard pag apyig &v évi {d@
nap” EALOV pépoug ALo &v Tic pdbor. Kai yap koi n0og &v Tig yvoin ig 0@OoA-
HOUG TIvVOg 130V T Tt BAAO péPOG TOD GhpaTOg Kai kivdhvovug kai swtnpiag. Kol
ovv pépT pEV Ekelva, péPN 0& kal NUElS dAAa ovv dAlol. Meota 0 mavta
onpeiov kol 6oeog tig 6 pobav & dalov drro. [ToAra 6& 710N &v cuvnBeiq yiy-
vopeva yvaoketor wiot. Tig oUv 1) ebvradig i piag Obto yop kol 10 Kot Todg
dpvelg ebloyov kai té dAka {Pa, G GV onuavopedo Exoote. TvvnptijcOan
31 del dAM)horg TO TAVTA, Kol Py povov €v &vi TV kb’ koot ToD £ gipn-
REVOV — GOUTVOLO, pLid, GAAG TOAD HAAAOV Kol TPOTEPOV &V T® TTaVTI, Kol piov
apynv &v moAb {dov motijoat Kol £k TAvT@V £V, Kol Og EVi EKAGTE TO uéEPN Ev Tt
gpyov EkaoTtov EINeev, oVTo Kol TO £V T@ mavtl Ekacta Epya EKacTov EYElV Kol
paArov i tadta, doov un povov pépn, aAra Kol dha kai peilo. Ipdeiot pév on
€KaoToV Amd ag 10 ovtod TpdTToV, CLUPAAAEL 08 dAAO GAA®" OV Yap Am-
NALakTol Tod Aov: ...

Aber wenn diese [Planeten] das anzeigen, was sein wird — wie wir sagen, dal} es
auch viele andere [Dinge] gibt, die das, was sein wird, anzeigen, was mag dann
das Bewirkende [dessen, was sein wird,] sein? Und wie mag die Ordnung [der
Dinge entstehen]? Denn sie wiirden ja wohl nichts anzeigen, [wenn] sie nicht
alle geordnet entstiinden? Es mag also so sein, dafl [die Gestirne] wie Schrift-
zeichen im Himmel immerzu eingeschrieben werden, oder [dal} sie] einge-
schrieben sind und bewegt werden, [wobei] sie einerseits auch irgendein anderes
Werk bewirken; diesem [Werk] aber muf3 ein von ihnen aus[gehendes] Anzeigen
beigesellt sein, so dal man von einer einzigen [All-] Ursache her in einem einzi-
gen [All-] Lebewesen von einem Teil her einen anderen [Teil] lernen kann. Denn
man kann wohl auch, wenn man in jemandes Augen blickt oder auf irgendeinen
anderen Teil seines Korpers seinen Charakter erkennen und Gefahren und Ret-
tungsmoglichkeiten. Auch jene [Gestirne] nun sind Teile, und Teile sind auch
wir, die einen [sind Zeichen?] fiir die anderen. Alles ist voll von Zeichen, und
ein Weiser ist, wer aus dem einen das andere lernt. Vieles [davon] ist schon zur
Gewohnheit geworden und allen bekannt. Was ist aber nun die eine gemein-
same Ordnung? Denn so ist auch das, was entsprechend den Vogeln [gesagt
wird] und den anderen Lebewesen, von denen wir uns alle Zeichen nehmen,
verniinftig. Alle Dinge miissen miteinander verkniipft werden — und nicht nur
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innerhalb eines Einzeldinges ist, wie man so schon sagt, ,.ein gemeinsames
Atmen‘*, sondern noch viel mehr und zuvor im All —, und ein einziger Anfang
mulB ein einziges Lebewesen zu vielem und aus allen eines gemacht haben; und
wie bei jedem Einzelnen ein jeder seiner Teile eine bestimmte Wirkung iiber-
nommen hat, so miissen auch die Einzeldinge im All ein jedes seine Wirkungen
haben, und noch mehr als diese, soweit sie nicht nur Teile, sondern auch Ganze
und GroBere sind. Ein jedes geht also zwar von einer einzigen [Ursache] hervor
und tut sein eigenes, aber eines trifft sich mit dem anderen, denn es ist nicht vom
Ganzen abgelost. ...

Der Gedanke ist also der, daB, die Gestirne nichts bewirken, sondern nur anzeigen.
Dies ist deshalb moglich, weil alles aus einer einzigen Ursache hervorgeht und sinn-
voll geordnet ist. Man kann deshalb ndmlich aus einem Teil des Universums Auskunft
iber einen anderen Teil gewinnen, also z.B. aus den Gestirnen iiber das, was auf der
Erde geschieht oder geschehen wird.

5 Jung, Synchronizitit als ein Prinzip akausaler Zusammenhdinge, S. 62.
76 Fritz Riemann, Lebenshilfe Astrologie, S. 45.

77 Ernesto Sicuteri, Astrologia i mito, S. 12-16:

L’uomo non é determinato dagli astri né questi hanno alcun potere intrinseco
per dominare [ 'uomo, ma gli astri interiorizzati, assimilati emozionalmente dall’
uomo e incastonati nel suo inconscio, agiscono con grande potenza a seconda
delle cariche simboliche che l'individuo gli attribuisce. Un paragone qui puo
illuminare il discorso. Per un occidentale cristiano, una piccola statuina di
avorio di un Buddha é soltanto un grazioso oggetto decorativo da tavolo perché
sulla statuina non viene proiettato nessun valore simbolico religioso e nell’
animo di questo occidentale non c’é alcuna reazione oppure una sola, estetica
o modicamente culturale. Se invece del Buddha é posto sul tavolo un crocifisso,
allora nell’animo della persona in questione — in quanto cristiano e occidentale
— s1 suscita tutta una serie di risposte emotive spirituali, di pensiero e di sensi
particolari. Il crocifisso in sé, come oggetto, non ha alcun potere (come gli astri),
ma ha un potere in quanto diventato oggetto simbolico, carico di attribuzioni
significanti in senso religioso, che si ripercuotono nell’animo della persona e
ne attivano tutto un processo psichico corrispondente. (S. 15)

Der Mensch ist nicht durch die Sterne bestimmt, auch haben diese kein inne-
wohnende Macht, den Menschen zu beherrschen, sondern indem die Sterne vom
Menschen verinnerlicht, emotionell assimiliert und in sein UnbewuBtes eingebaut
werden, wirken sie mit groler Macht gemill der symbolischen Kraft, die das
Individuum ihnen zuschreibt. Ein Vergleich kann hier die Erorterung erhellen.
Fiir einen christlichen Westler ist eine kleine Elfenbeinstatuette eines Buddhas nur
ein hiibsches, dekoratives Objekt auf dem Tisch, weil auf die Statuette keinerlei
religiéser symbolischer Wert projiziert wird und es in der Seele dieses Westlers
keine Reaktion darauf gibt, oder allenfalls nur eine dsthetische oder maBig kultur-
interessierte. Wenn hingegen anstelle des Buddhas ein Kreuz auf den Tisch ge-
stellt wird, so regt sich in der Seele der betreffenden Person — sofern sie christlich
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und westlich ist — eine ganze Reihe von emotionellen spirituellen Reaktionen,
von Gedankengut und besonderen Sinngehalten. Das Kreuz an sich, als Objekt,
hat keinerlei Macht (wie die Sterne), sondern hat nur Macht, sofern es symboli-
sches Objekt geworden ist, beladen mit bedeutungsreichen Zuschreibungen in
religiosem Sinne, die in der Seele der Person widerhallen und dadurch einen
ganzen dementsprechenden psychischen Prozef$3 aktivieren.

78 In einem Brief vom 6. Sept. 1947 an den indischen Astrologen B.V. Raman schreibt
Jung (nach B.V. Raman, Astrology and Modern Thought, S. 144.):

From such experiences I formed the opinion that astrology is of particular inter-
est to the psychologist, since it contains a sort of psychological experience which
we call “projected” — this means that we find the psychological facts as it were
in the constellations. This originally gave rise to the idea that these factors
derive from the stars, whereas they are merely in a relation of synchronicity with
the stars.

Aus solchen Erfahrungen bin ich zur Auffassung gelangt, daB3 die Astrologie von
besonderem Interesse fiir den Psychologen ist, weil sie eine Art von psychologi-
scher Erfahrung enthilt, die wir ,,projiziert™ nennen. D. h. wir finden die psycho-
logischen Tatsachen scheinbar in den Sternen. Dies rief urspriinglich die Idee
hervor, daB3 diese Faktoren sich von den Sternen ableiten, wihrend sie blof3 in
einer Beziehung der Synchronizitit mit den Sternen stehen.

In der Einleitung zur Richard Wilhelms Das Geheimnis der goldenen Bliite schreibt
Jung auf Seite xii:

Die tatsachlich vorhandene Moglichkeit, aus der Nativitdt den Charakter hinldng-
lich zu rekonstruieren, beweist die relative Giiltigkeit der Astrologie. Die Nativi-
tat beruht aber keineswegs auf der wirklichen astronomischen Gestirnstellung,
sondern auf einem arbitriren, rein begrifflichen Zeitsystem, indem durch die
Priizession der Aquinoktien der Friihlingspunkt sich lingst aus 0° Aries astro-
nomisch heraus verschoben hat. Insofern es also tatsdchlich richtige astrologi-
sche Diagnosen gibt, so beruhen sie nicht auf Gestirnswirkungen, sondern auf
unseren hypothetischen Zeitqualititen, d. h. mit anderen Worten, was in diesem
Zeitmoment geboren oder geschaffen wird, hat die Qualitit dieses Zeitmoments.

Da die westliche Astrologie mit dem tropischen Tierkreis arbeitet, nicht mit den
realen Fixsternkonstellation, zieht Jung also den Schlu3, daf3 sémtliche astrologischen
Assoziationen zwischen Oben und Unten nicht auf einem realen Einflufl der Gestirne
zuriickzufiihren ist, sondern durch Synchronizitét, wie auch aus dem Kontext hervor-
geht. Von Projektion ist hier nicht explizit die Rede, doch diirfte Jung sich auf einen
Projektionsprozef beziehen, wie auch aus dem Brief an Raman zu vermuten ist.

7 Richard Tarnas, Cosmos and Psyche, S. 85:

The astrological thesis as developed within the Platonic-Jungian lineage holds
that these complex, multidimensional archetypes governing the forms of human
experience are intelligibly connected with the planets and their movements in the
heavens. This association is observable in a constant coincidence between specific
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planetary alignments and specific archetypally patterned phenomena in human

affairs. It is important for what follows that we understand the nature of this corre-
spondence between planets and archetypes. It is important for what follows that
we understand the nature of this correspondence between planets and archetypes.

It does not appear to be accurate to say that astrologers have in essence arbi-
trarily used the mythological stories of the ancients about the gods Jupiter, Saturn,

Venus, Mars, Mercury and the rest to project symbolic meaning onto the planets,

which are in actuality merely neutral material bodies without intrinsic signifi-

cance. Rather, a considerable body of evidence suggests that the movements of
the planets named Jupiter, Saturn, Venus, Mars, and Mercury tend to coincide with
patterns of human experience that closely resemble the character of those planets’
mythical counterparts. That is, the astrologer’s insight, perhaps intuitive and divi-
natory in its ancient origins, appears to be fundamentally an empirical one.

Die astrologische These, wie sie innerhalb der Platonisch-Jungschen Tradition
entwickelt wurde, nimmt an, daf§ diese komplexen, multidimensionalen Arche-
typen, die die Formen menschlicher Erfahrung regieren, in erkennbarer Weise
verbunden sind mit den Planeten und ihren Bewegungen am Himmel. Diese Ver-
bindung 148t sich beobachten in einem konstanten Zusammenfallen bestimmter
Anordnungen von Planeten mit bestimmten, durch archetypische Muster geprég-
ten Phdnomenen in den menschlichen Angelegenheiten. Fiir das folgende ist es
wichtig, daB wir die Natur dieser Entsprechung zwischen Planeten und Archety-
pen verstehen. Es scheint nicht ganz richtig zu sein zu behaupten, dal die Astro-
logen die mythischen Geschichten der Alten iiber die Gotter Jupiter, Saturn, Venus,
Mars, Merkur usw. im wesentlichen willkiirlich dazu benutzt haben, symboli-
sche Bedeutung auf die Planeten zu projizieren, die in Wirklichkeit blof3 neutrale
materielle Korper ohne innewohnende Bedeutung seien. Vielmehr deutet eine
erhebliche Anzahl von Hinweisen darauf hin, daf3 die Bewegungen der Planeten
namens Jupiter, Saturn, Venus, Mars und Merkur mit Mustern menschlicher Er-
fahrung zusammenfallen, die dem Charakter der mythischen Entsprechungen
dieser Planeten stark dhneln. Das heift, die Einsicht des Astrologen, die in ihren
antiken Urspriingen vielleicht intuitiv und wahrsagerisch war, scheint im wesent-
lichen auf Erfahrung zu beruhen.

80 Tarnas, Cosmos and Psyche, S. 85f.:

Here is where the distinction between the ancient philosophical (Platonic) and the
modern psychological (earlier Jungian) conceptions of archetypes becomes espe-
cially relevant. Whereas the original Jungian archetypes were primarily consid-
ered to be the basic formal principles of the human psyche, the original Platonic
archetypes were regarded as the essential principles of reality itself, rooted in the
very nature of the cosmos. What separated these two views was the long develop-
ment of Western thought that gradually differentiated a meaning-giving human
subject from a neutral objective world, thereby locating the source of any uni-
versal principles of meaning exclusively within the human psyche. Integrating
these two views (much as Jung began to do in his final years under the influence
of synchronicities), contemporary astrology suggests that archetypes possess a
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reality that is both objective and subjective, one that informs both outer cosmos
and inner human psyche, “as above, so below.”

Hier wird nun der Unterschied zwischen dem antiken philosophischen (platoni-
schen) und dem modernen psychologischen (fritheren jungschen) Begriff der Arche-
typen besonders wichtig. Wéhrend die urspriinglichen jungschen Archetypen in
erster Linie als die fundamentalen formalen Prinzipien der menschlichen Psyche
begriffen wurden, wurden die urspriinglichen platonischen Archetypen als die
wesenhaften Prinzipien der Realitét selbst betrachtet, die in der eigentlichen Natur
des Kosmos verwurzelt sind. Was diese beiden Sichtweisen trennte, war die lange
Entwicklung des westlichen Denkens, das schrittweise differenzierte zwischen
einem bedeutunggebenden menschlichen Subjekt und einer neutralen objektiven
Welt, wobei es die Quelle aller allgemeinen Prinzipien von Bedeutung ausschlief3-
lich innerhalb der menschlichen Psyche lokalisierte. Indem die zeitgendssische
Astrologie diese beiden Sichtweisen integriert (ganz dhnlich wie Jung es unter
dem EinfluB8 von Synchronizitdten in seinen letzten Jahren tat), nimmt sie an,
dall Archetypen eine Realitét besitzen, die sowohl objektiv als auch subjektiv
ist, eine, die sowohl den dufleren Kosmos als auch die innere menschliche Seele
prégt, ,,wie oben, so unten‘.

81 Dieter Koch, Kritik der astrologischen Vernunft, 20032, S. 218-227.
82 Ebenda, S. 221f.
8 Ebenda, S. 223.

8 Christopher Weidner, ,,Astrologie — eine niitzliche Fiktion®, in: Zeitschrift fiir Ano-
malistik, Band 2 (2002), S. 197-204.

8 Hans Vaihinger, Die Philosophie des Als Ob. System der theoretischen, praktischen
und religiosen Fiktionen der Menschheit auf Grund eines idealistischen Positivismus.
Mit einem Anhang tiber Kant und Nietzsche, 1911.

8 https://de.wikipedia.org/wiki/Niitzliche Fiktion , 22. Juli 2016
8 Hans Vaihinger, Die Philosophie des Als Ob, 192273, S. 90.

8 Karl Th. Bayer, Die Grundprobleme der Astrologie, S. 61, mit FuBnotenverweis
auf Vaihinger, Die Philosophie des Als Ob*, 9. u. 10. Aufl., Leipzip 1927.

% Weidner, ,,Astrologie — eine niitzliche Fiktion®, S. 202.

% Weidner, ,,Astrologie nach dem Tode Gottes*,
http://www.astrologix.de/artikel/paradigm/weidner1.html

1 Kann ein Astrologe, der einmal einen Transit eines langsamen Planeten erlebt hat,
der also eine Ubereinstimmung von Oben und Unten erfahren, also eine astrologische
,Evidenzerfahrung* gemacht hat, allen Ernstes von einer ,,Fiktion* reden? Vielleicht
kann man sich es ja intellektuell so zurechtlegen, daf der Transit als Projektionslein-
wand fiir irgendwelche Themen dient, die der Astrologe und sein Klient gemeinsam
entwickeln. Aber im Hinblick auf das Evidenzerlebnis, das ich mit dem Transit erlebe,
fiihlt sich die Vorstellung, dall da keinerlei Realbezug bestehen soll zwischen dem
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Sinn, den ich erlebe, und dem Sinn, den die Planetenstellung nach traditioneller Auf-
fassung liefert, sehr abstrakt und abgehoben an. Wer so denkt, so scheint mir, steht
im Widerspruch zu seinem eigenen Evidenzerlebnis, sofern er ein solches denn iiber-
haupt erlebt hat. Ich kann nicht etwas als real erleben und es gleichzeitig als Resultat
einer Fiktion betrachten. Mit anderen Worten, es gelingt mir nicht, die Idee der ,,niitz-
lichen Fiktion* nachzuvollziehen. Peter Fraiss hat mir einmal gesagt, daf er die Idee
der ,,niitzlichen Fiktion* als eine Beleidigung astrologischer Evidenzerfahrung emp-
findet. Ich kann ihm hier nur zustimmen.

92 Weidner, ,,Astrologie nach dem Tode Gottes*,
http://www.astrologix.de/artikel/paradigm/weidner1.html

3 Weidner, ,,Astrologie — eine niitzliche Fiktion*.
% Alice Bailey, Esoteric Astrology, S. 10f.:

First: the individual etheric body is not an isolated and separated human vehicle
but is, in a peculiar sense, an integral part of the etheric body of that entity which

we have called the human family, this kingdom in nature, through its etheric body,

is an integral part of the planetary etheric body; the planetary etheric body is not
separated off from the etheric bodies of other planets but all of them in their

totality, along with the etheric body of the sun constitute the etheric [11] body of
the solar system. This is related to the etheric bodies of the six solar systems which,

with ours, form a cosmic unity and into these pour energies and forces from cer-

tain great constellations. The field of space is etheric in nature and its vital body
is composed of the totality of etheric bodies of all constellations, solar systems

and planets which are found therein. Throughout this cosmic golden web there

is a constant circulation of energies and forces and this constitutes the scientific

basis of the astrological theories. Just as the forces of the planet and of the inner
spiritual man (to mention only one factor among many) pour through the etheric

body of the individual man upon the physical plane, and condition his outer

expression, activities, and qualities, so do the varying forces of the universe pour
through every part of the etheric body of that entity we call space and condition

and determine the outer expression, the activities and qualities of every form

found within the cosmic periphery.

Erstens: Der individuelle Atherleib ist nicht ein isoliertes und abgesondertes
menschliches Vehikel, sondern in einem eigentiimlichen Sinne ein integraler Teil
des Atherliebs jener Wesenheit, die wir die Menschheit (human family) genannt
haben; dieses Naturreich [wiederum] ist durch seinen Atherleib ein integraler
Teil des planetaren Atherleibes, und der planetare Atherleib ist [wiederum] nicht
abgesondert von den Atherleiben anderer Planeten, sondern sie alle zusammen
begriinden gemeinsam mit dem Atherleib der Sonne den Atherleib des Sonnen-
systems. Dieser [wiederum] hiingt zusammen mit den Atherleiben der sechs Son-
nensysteme, die zusammen mit dem unseren eine kosmische Einheit bilden, und
in diese hinein stromen Energien und Krifte von bestimmten groflen Sternbilder.
Das Feld des Raumes ist von seinem Wesen her dtherisch, und sein Lebensleib
setzt sich zusammen aus der Gesamtheit der Atherleiber aller Sternbilder, Sonnen-
systeme und Planeten, die sich darin befinden. Es gibt einen stindigen Kreislauf
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von Energien und Kréften durch dieses ganze goldene kosmische Gewebe, und
dies bildet die wissenschaftliche Basis der astrologischen Theorien. So wie die
Krifte des Planeten und des inneren geistigen Menschen (um nur einen von vie-
len Faktoren zu nennen) durch den Atherleib des individuellen Menschen auf
der physischen Ebene stromen und seinen duBleren Ausdruck, seine Tétigkeiten
und Eigenschaften bedingen, genauso stromen auch die sich verdndernden Kréfte
des Universums durch jeden Teil des Atherleibes jener Wesenheit, die wir den
Raum nennen, und bedingen und bestimmen den dufleren Ausdruck, die Tétig-
keiten und Eigenschaften einer jeden Form, die sich im kosmischen Umkreis
befindet.

The second point I would make is that within the human etheric body there are to
be found seven major force centers which are in the nature of distributing agen-
cies and electrical batteries, providing dynamic force and qualitative energy to
the man; they produce definite effects upon his outer physical manifestation.
Through their constant activity his quality appears, his ray tendencies begin to
emerge and his point in evolution is clearly indicated.

Der zweite Punkt, auf den ich hinweisen mochte, ist der, daf3 innerhalb des mensch-
lichen Atherleibes sich sieben groBere Kraftzentren befinden, die die Aufgabe
von Verteilungszentren und elektrische Batterien erfiillen und dem Menschen
dynamische Kraft und Energie von bestimmter Qualitdt liefern. Sie rufen be-
stimmte Wirkungen auf seine duere physische Erscheinung hervor. Durch ihre
bestindige Aktivitit kommt seine Qualitdt zum Vorschein, beginnen seine Strahl-
Tendenzen hervorzutreten und wird seine Entwicklungsstand deutlich angezeigt.

This "control of form through a septenate of energies"” (as it is defined in the Old
Commentary) is an unalterable rule in the inner government of our universe and
of our particular solar system, as well as in the case of individual man. There are,
for instance, in our solar system, seven sacred planets which correspond to the
seven individual force centers in man, the seven solar systems, of which [12] our
solar system is one, and in their turn the seven energy centers of the One to Whom
I have referred in my other books as the One About Whom Naught Can Be Said.

Diese ,,Formkontrolle durch eine Siebenzahl von Energien* (wie sie im Old Com-
mentary definiert ist) ist eine unabédnderliche Norm in der inneren Regierung
unseres Universums und unseres besonderen Sonnensystems, wie auch im Falle
des Einzelmenschen. Es gibt in unserem Sonnensystem z.B. sieben heilige Pla-
neten, die den sieben individuellen Kraftzentren im Menschen entsprechen, den
sieben Sonnensystemen, von welchen unser Sonnensystem eines ist, und diese
wiederum den sieben Energiezentren des Einen, den ich in meinen anderen Biichern
als ,,den Einen, iiber den nichts gesagt werden kann,* bezeichnet habe.

95 Oskar Adler, Das Testament der Astrologie, 1. Band, S. 44:

Beide Wege (: die Betrachtung des Ganzen und der Teilorganismen sowie die
mathematische GesetzmaBigkeit, D.K.) fithren uns zu der Erkenntnis, da} wir
als Teil eingegliedert sind in das Ganze dieser offenbarten Welt und durch diese
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Eingliederung in durchgéingigem und unverbriichlichem, unlsbarem Zusammen-
hang mit diesem Ganzen sind und fiir alle Zeiten bleiben miissen, dafl aber dieser
Zusammenhang niemals als kausaler Zusammenhang im Sinne der fritheren
Naturwissenschaften (: vor der Krise des Kausalbegriffs in der modernen Wissen-
schaft, D.K.), sondern als ein lebendig-organischer Zusammenhang gedacht wer-
den muB, dessen Vorbild der Zusammenhang der lebendigen Bausteine unseres
Leibes, der Zellen, oder der mathematische Zusammenhang der insgesamt aus
der Einheit entsprossenen Zahlen darstellt, wofiir uns die Musik als die geistig-
sinnliche Form ... das ergreifendste Zeugnis gibt. Denn der geheime Zusammen-
hang der Tone, durch den allererst Musik moglich wird, ist von derselben Ord-
nung wie der kosmische Zusammenhang selbst, nirgend ein kausaler, sondern
aus der Einheit entsprossener organischer Zusammenhang.

% Suryanarain Row, An Introduction to the Study of Astrology, Madras 1900, S. 5.
7 B.V. Raman, Astrology and Modern Thought, Bangalore, 1958, S. 511f.

%8 Die Frage wurd in der Google Forum Bharatiyavidvatparisat in folgendem thread
diskutiert:
https://groups.google.com/forum/#!topic/bvparishat/ZEIGymghADs

% Brhatparasarahorasastram 1.21-2.10:
(Parasara sprach:)
~ %\a :fﬂ\ o ~
e [aNPY o P N o
G & diqg s&l« ¥d & QHIHIA (21)
In allen Lebewesen erscheint die Gottheit (wortl. das Hochste Selbst),

denn all dieses [Seiende], o Brahmane, steht in der Gottheit.

oD LY P s O

Ty =4 iy Rerct gz &taq

STiafal S ERga TS S (22)

Und in allen Lebewesen steht eine Zweiheit von Teilen; in manchen
iiberwiegt der Lebensteil (od. Seelenteil), in anderen der Gottesteil.

qAIed! TET: G TRERHENE:

T I | TEd: WHICHIRIRIEE: (23)

Die Sonne und die anderen Planeten alle, Brahma, Siva (wortl. der Hasser der
Begierde) und die anderen [Gotter]:

bei diesen und vielen anderen iiberwiegt der Gottesteil (wortl. des Hochsten
Selbst).
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TR AT e

IRy AT T SR (24)

Ebenso iiberwiegt bei deren Gattinnen (Saktis) wie ST usw. [jeweils]
der[selbe] Teil.

Und an den anderen jeweiligen Gattinnen (Saktis) kann man die[jenigen]
erkennen, bei denen der Lebensteil iiberwiegt.*

(Maitreya sprach:)
THFSIEH 9 9 Faa] T
'y SargRaT: e i gs) 2.7)

,,Die Herabkiinfte (avataras) Visnus, d.h. Rama, Krsna usw.:
sind etwa auch diese mit einem Lebensteil verkniipft? Sag mir [dies], o Herr
der Weisen.*

(Parasara sprach:)
: Fene i faw e gaeeen
~ [ ~ . ~
U QUIEARIE & SaiRTadr: (2)
,,Rama, Krsna, o Weiser, Nrsimha und Varaha,

diese sind volle Herabkiinfte; hingegen die anderen sind mit einem Lebensteil
versehen.

ARG & TEHTH:
Iy < N <
ST FHESS TEEd FAEH: (3)
Die geburtlose Gottheit (wortl. das Hochste Selbst) hat viele Herabkiinfte.

Derjenige, der den Lebewesen die Frucht ihres Tuns (karma) gibt, ist Visnu
(wtl. der Menschenquiler) in Gestalt der Planeten.

Al TSR A dTed
< . ¢
JHEEIATIY U&=l AT AT (4)
Zur Vernichtung der Macht der Ddmonen, zum Gewinn an Macht der Goétter,

zum Zweck der Wiederherstellung der Ordnung (dharma) sind sie der Reihe
nach glinzend aus einem Planeten geboren:

T TR : G T TG
[N o g@: =~ a (5)

Rama ist die Herabkunft des Sonnengottes, Krsna [die Herabkunft] des Mondes;
Nrsimbha ist [die Herabkunft] des Mars und Buddha diejenige des Merkur;
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A FIgEISaeg TR TEl M Taed
= e SN
HHI ATERTATT HFEHAT Gh{: (6)
Vamana ist [die Herabkunft] des Jupiter und Parasurama diejenige der Venus;
Kirma ist der [die Herabkunft] des Saturn, Varaha die des Rahu;

FAH AR I T 3T T
QTR foeRl 99 o @4 @R (7)
die Matsya-Herabkunft ist von Ketu, und die iibrigen sind ebenfalls aus

Planeten geboren.
All die, in denen der Gottesteil regiert, die hei3en Planeten.

STt e 3 Siared 3 sEifdar:
S NN PN N
HAMH T Y+ GHIHRMH:T: (8)
Die dagegen, in denen der Lebensteil regiert, die heilen Lebewesen.
Durch die Sonne und die anderen Planeten sind sie aus dem Hochsten Selbst

hervorgegangen.

o

THFNET: G G Wafed o
39 4 fFadiawd ga: FER G (9)

Rama, Krsna und alle anderen entstehen als Herabkiinfte (avataras),
dann vergehen sie wieder, am Ende ihres bezweckten Tuns.

ST Faredsl vl ST Aea:

Noe S LN = oo

AT 5 S 9=k 9t & (10)

Die Menschen werden geboren, indem sie aus deren Lebensteil durch sie

hervorgehen.
Dann vergehen sie wieder, d.h. sie gehen ein ins Erscheinungslose.




